
  َِٕ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(
 خالد بن محمد علي القرني/ الدكتور

 يةالسعود-جامعة الدلك خالد-كلية الشريعة كأصوؿ الدينالدشارؾ بالعقيدة أستاذ 
الدعتٌ في  نيوطيقا عند معالجتها لقضيةً ايهدؼ ىذا البحث إلى بياف الأسس الفلسفية التي تنطلق منها الذرم الدخلص:

كلزاكلة ميتافيزيقا الدعتٌ، كدلالة اللفظ على الدعتٌ كالوجود، كعلبقة اللفظ بالدعرفة، نظريتها في  النص؛ كذلك من خلبؿ تٖليلً 
 
ي
الوحيتُ، كقد انتهى  نصوصً  مناىج لتأكيلً  إعمالذا لإنتاجً  من إمكانيةً  لة لذا، كبياف الدوقفً كًٌ شى قراءة الدقدمة الفلسفية الد

 ة، كشكلتٍ عرففلبسفتها من الديتافيزيقا، كالوجود، كالد في موقفً  تبينتٍ  فلسفيةو  نيوطيقا تقوـ على أسسو اإلى: أف الذرم البحثي 
 كما انتهى  .للحقيقة إلى ما لانهاية، كمركزية الدتلقي كمصدرو  التأكيلً  انفتاحً ك ، الدعتٌ ضحان في تأكيدىا على صتَكرةً اان ك أثر 

الوحي الإلذي، كتتعارض مع كبرل اليقينيات القطعية  نيوطيقا تتناقض في الدنطلقات مع نصوصً اف الذرمبأ تقريرً الإلى  البحثي 
كبيٌنا أف رفض ذلك لا يلزـ منو  .الوحي الكريم نصوصً  ءةً لقرا لتشكيل منهاجو  فكريةن  ل رؤيةن كًٌ شى فيو؛ كلذذا لا لؽكن لذا أف تي 

الإلذي  ه في النصً فكرى  الدؤكؿً  ، كلا لإعماؿً كًفٍقى فهمً السلفً الصالًح لقواعدً اللغةً التي نزؿ بها الوحي ذاتو للتأكيلً  الإسلب ًـ رفضي 
 اللبزـ لإلؽانو. كالله تعالى أعلم. ليحصل لو بو اليقتُي 
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   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

 ، كبعد: صلى الله عليه وسلمالحمد لله ربٌ العالدتُ، كبو كحده نستعتُ، كالصلبة كالسلبـ على أشرؼ الخلق أتٚعتُ 

أحػػػد أبػػػرز اتٕاىػػػات ذلػػػك  "نيوطيقا/التأكيليػػػةاالذرم"تارلؼيػػػة عػػػدة، ت٘ ػػػل  شػػػهد تْػػػث الفكػػػر الغػػػرة في لرػػػاؿ اللغػػػة تٖػػػولاتو 
كغتَىػػا مػػن قضػػا  -نيوطيقػػا اكالذرم .علبقػػة الدػػؤكؿ تٔعػػتٌ الػػنصكيتمحػػور الإشػػكاؿ الػػرتيس للتأكيليػػة في تْػػث ، التػػاريا البح ػػي

 .تصوراتها حوؿ الإجابة عن سؤالذا المحورم مى سٍ فكرية فلسفية أسهمت في نشأتها، كرى  تٗضع لظركؼو  -الفكر

 مشكلة البحث: 

الدعػػتٌ حػػتُ التعامػػل مػػع في: توصػػيف كتٖليػػل العلبقػػة العضػػوية بػػتُ: الأسػػس الػػتي تقػػوـ عليهػػا الذرمانيوطيقػػا، كعمليػػة إنتػػاج 
ماىي الأسػس الفلسػفية الػتي انطلقػت كالتي تنحصر في:  أسئلة البحثالنصوص. كمن ىنا تفرع عن ىذه الدشكلة عدد من 

منهجػان  نيوطيقػاالذرماتٗػاذ انيوطيقػا للمعػتٌ؟. كىػل لؽكػن ا. ككيف ت٘ظهرت ىذه الأسس في رؤية فلبسػفة الذرم؟نيوطيقاامنها الذرم
 نصوص الوحي؟. الدراد من فهم الدعتٌ في

 يهدؼ ىذا البحث إلى: أىداف البحث:

 نيوطيقا.اتٖليل الأسس الفلسفية للهرم -ُ

 نيوطيقا.االدعتٌ عند فلبسفة الذرمإنتاج بياف أثر ىذه الأسس في  -ِ
 .كفق منهج أىل السنة كالجماعة نيوطيقا الفلسفيةابياف الدوقف من أسس الذرم -ّ
 

 أهمية البحث :.

. :الأمور الآتية في  بحثكتكمن ألعية ال -ُ  ما تتميز بو الذرمانيوطيقا من ألعية بالغة في الدرس الفلسفي اليوـ
كوف ىذا الدنهج أصبح كاحدان من أىم الدناىج التي يوظفها الدشتغلوف بالتًاث عمومان، كالكتب الدقدسة على  -ِ

 جهة الخصوص.
تأثري عددو من الدشتغلتُ بالفكر الإسلبمي اليوـ بهذا الدنهج -ّ

(ُ). 
                                                           

حسن ( انظر على سبيل الد اؿ: "القرآف من التفستَ الدوركث إلى تٖليل الخطاب الديتٍ" محمد أركوف، "تأكيل الظاىر ت" ك"ظاىر ت التأكيل" (ُ



  َِٗ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

كأصحابو كالقركف الدفضلة ىم أكؿ من  صلى الله عليه وسلملزاكلة بعض الباح تُ اليوـ التأصيل لو؛ حتى عدكا رسوؿ الله  -ْ
 .(ِ)مارس الذرمانيوطيقا في التًاث الإسلبمي

أحد أىم الدناىج التي تؤسس لعدمية الدعتٌ، كاطًٌراح نصوص الوحي  -من كجهة نظرم–كوف ىذه الدناىج  -ٓ
 كاعتبار الدنقوؿ عن السلف نوعان من القراءة غتَ الدلزمة. -في أحسن الأحواؿ–تٖييدىا كتفستَ السلف الصالح، أك 

ضركرة قياـ الدشتغلتُ بعلم الاعتقاد على منهج أىل السنة كالجماعة بواجبهم الشرعي تٕاه ىذه الدذاىب  -ٔ
وحي كزنا فضلبن عن أف تعرؼ مقامها للدين كنصوص ال -في لرملها–الفكرية الوافدة، كالتي نشأت في بيئةو كفريةو لا تقًيمي 

  الواجب.

 -منهجية البحث :

 ة؛ بغيػػلدنننها الويننفي التحليلننياعتمػػدت في ىػػذه الدراسػػة علػػى ا اتٗػػذنا منهجيػػة في البحػػث ت٘ لػػت في النقػػاط التاليػػة :
ليتيسر للباح تُ الوقوؼ على الدضامتُ الدكونة لذػذا الدػنهج، كمعرفػة النتػاتج الػتي تتًتػب عليػو. نيوطيقا، االكشف عن أسس الذرم

أف تؤسػػس لدنػػاىج تأكيليػػة  -في ظػػل منطقهػػا الفلسػػفي-نيوطيقػػا اىػػل لؽكػػن للهرم :؛ لمحاكلػػة الإجابػػة عػػن سػػؤاؿوالدنننها النقنندي
 .للنص الإلذي صحيحة

 الدراسات السابقة :

، إلا أني لم ك ػػتَة  الدؤلفػػات الػػتي تناكلػػت التأكيػػل بالدراسػػةت أف مراجعػػة البحػػوث كالرسػػاتل العلميػػة كجػػدمػػن خػػلبؿ        
أسنس الذرمانيوطيقنا تلتحلينا والنقند ولأنس الأسنس الالنينة الدن لقنة دراسػةن علميػة تناكلػتٍ  -في حدكد ما كقفت عليػو-أجد 

ػػػػ. كقػػػػد مننننن منننننها ا سنننن   مقػػػػاربات في أنظمتػػػػو الدعرفيػػػػة  العقػػػػل التػػػػأكيلي الغػػػػرة"ب: كتػػػػا  اىتمػػػػاـ البحػػػػثفي حػػػػدكد  تي دكجى

                                                                                                                                                                                                        

اث كفينومينولوجيا التجديد" لرموعة من الباح تُ، "ىرمنيوطيقا القرآف كالسنة" محمد الشبستًم، حنفي، "حسن حنفي ىتَمينوطيقا التً 
  "فلسفة التأكيل" نصر حامد أبو زيد، "النص القرآني أماـ إشكالية البنية كالقراءة" طيب تيزني، "القراءات الجديدة للقرآف الحكيم" محمد

، "القراءة التأكيلية لدل نصر حامد أبو زيد" رة مقاربة تفكيكية نقدية" عدد من الباح تُكنفودم، "علوـ القرآف في الأبستمية الدعاص
 .خالد القرني

 كما بعدىا. َْٗ/ّ( انظر على سبيل الد اؿ: موسوعة الذرمانيوطيقا (ِ



َُِ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

مػن جهػة كونػو يهػدؼ  ،بحثىذا اللفكرة  مقاربان ـ"، َُِٖ، ُبتَكت،ط-كمساراتو، أتٛد عويز، دار الكتاب الجديد الدتحدة
ذا الدػنهج كالتفصػيل لذػ القبليػة يػةمعو في تقرير كجػود الخلفيػة الدعرف تفالتقي ،نيوطيقا الغربيةامة الدؤسسة للهر الدعرفي النظمإلى: بياف 

 ، كبيػػاف موقػػف فلبسػػفة الذرمانيوطيقػػا مػػن أسػػس الدعرفػػة،بحػػث تهػػدؼ إلى تٖليػػل ىػػذا النظػػاـ الدعػػرفيىػػذا ال؛ إلا أف طبيعػػة فيهػػا
دكد كفق الرؤية الإسلبمية، بالإضافة إلى أف تْ نا ىذا تناكؿ الأسس الفلسػفية الأخػرل الدؤسسػة للهرمانيوطيقػا تْسػب الحػ كنقده

 التي تسمح بها طبيعة البحوث المحكمة في المجلبت العلمية.

بينت فيها: ألعية الدوضوع كأسباب اختياره، كمشكلة البحث كأسئلتو  مقدمةعلى:  كالآتي: كقد قمنا بتقسيم البحث
 الفرعية، كأىداؼ البحث، كمنهج الدراسة، كالدراسات السابقة.

 ىي: ك باحث عىرفٌتي فيو بالذرمانيوطيقا، كتطورىا التارلؼي. ثم الد .تدهيد

 تحليا الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا الغربية الحديثة. لدبحث الأول:ا

 .الديتافيزيقا الد لب الأول:

 .الأنطولوجيا الثاني: الد لب

 الأبستمولوجيا.الثالث:  الد لب

 للهرمانيوطيقا الغربية الحديثة.الدبحث الثاني: نقد الأسس الفلسفية 

 نقد موقف الذرمانيوطيقا الغربية من ميتافيزيقا الدعتٌ. الد لب الأول:

 نقد موقف الذرمانيوطيقا الغربية من الأنطولوجيا )علبقة اللفظ بالدعتٌ كبالدوجودات(. الثاني: الد لب

 نقد موقف الذرمانيوطيقا الغربية من أسس الدعرفة. الثالث: الد لب

 كفيها أىم النتاتج. ،اتدةالخ

  .لأهرس للنصادر والدراجع
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   لرلة العلوـ الشرعية 
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 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

 ننننهينننننندتد
باسم الإلو ىرمس  -من حيث اشتقاقو- hermenemوطيقا يونانية الأصل حيث "يرتبط لفظ انيتعد لفظة الذرم    

(Hermas). دلالتو تكمن في تٖديد الدهمة التي يقوـ بها اليٌان أك لو أصل تارلؼي، فإف يكسواء كاف ىذا الاشتقاؽ خ
، إذ كانت "مهمة (ّ)الذرمانيوط كت٘اىيها مع مهمة ذلك الإلو، أم باعتباره رسولان، كخصوصان كونو رسولان بتُ الآلذة كالبشر"

معتٌ ككاضحان كجعل ما يبدك لا عقلي شيئان ذم  -لذة كعالم البشرأم عالم الآ-ىرمس ىي بناء جسر التفاىم بتُ العالدتُ 
 ؽ.ـ(ّْٕ)في نصوص فلبسفة اليوناف أم اؿ أفلبطوف-وطيقا انيكيكشف السياؽ التحليلي لدعاني الذرم .(ْ)للؤيذف البشرية"

أف اللفظ لم يكن لػمل معتٌ التفستَ أك التأكيل، كإلظا لررد التوصيل أك النقل، فإف "الذرمينوطيقا في أثناء  -ؽ.ـ(ِِّ)كأرسطو
مسألة النفاذ إلى ما  -بعبارة أخرل-ة اليونانية لم يكن موضوعها التفستَ بل التوصيل...، فليس الأمر إذف الفتًة الكلبسيكي

كلكنة مسألة  -بتعدد الدعاني كىو بالقطع قضية اعتًاؼو - كراء الألفاظ بقصد الدوازنة بتُ الدعاني الدمكنة كاختيار أحدىا
إف الذرمينوطيقا  :الكاتب نفسها أك بالاستعانة بألفاظ غتَه. كالنتيجة ال انيةأك رسالة، سواء بألفاظ  التوصيل الواضح لفكرةو 

م ل:  ...إنها تشبو ما نقولو اليوـ ،فهم الذرمينوطيقا في سياؽ التوصيل الشفوماليونانية لا علبقة لذا بتفستَ النصوص،... بل تي 
إذف فقد كاف معتٌ لفظة  .(ٓ)قوؿ بطرح الأسئلة عليو"ي ما ما، كحث السامع على إيضاح أبغي إيضاح ما أقوؿ أثناء لزادثةو 

كمن الباح تُ من ذىب إلى أف ىذه اللفظة تشتَ "إلى ثلبثة أمور لستلفة نوعان  .يضاحالتوصيل كالإ :وطيقا في أصلها ىوانيالذرم
غتَ أف تٔقدكر  .لغة إلى أخرل سواء في الاستعماؿ اليوناني أك الإلصليزم: التلبكة الشفاىية، كالشرح الدعقوؿ، كالتًتٚة من ،ما

 في الحالات ال لبث تٚيعان، ف مة شيء تْاجة إلى العرض أك الشرح أك التًتٚة يصبح الدرء أف يلبحظ أف العملية الذرمسية قاتمةه 
فصارت  ،. كفي مرحلة لاحقة )العصور الوسطى( تٖدد مدلولذا أك ر(ٔ)معقولان كمستوعبان، تٙة شيء قد تم تأكيلو" -ما بطريقةو -
أك التأكيل "خاصة فيما لو علبقة بتفستَ النصوص الدقدسة التي يعتبرىا الدؤمنوف كحيان إلذيان، أك كلمة  ق كيراد بها التفستَطلى تي 

                                                           

 .ْْ، ّْ/ُمحمد عناني،  :موسوعة الذرمانيوطيقا، لطبة من الباح تُ، ترتٚة (ّ)
 .ُِكجيو قانصو، ص  :ترتٚة ،مقدمة في الذرمينوطيقا، دايفيد جاستَ (ْ)
 بتصرؼ يستَ. ّٓ، ِٓ/ُموسوعة الذرمينوطيقا،  (ٓ)
 .ّٓفهم الفهم مدخل إلى الذرمنيوطيقا، عادؿ مصطفى، ص (ٔ)
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أ استخداـ ىذا اللفظ "في دكاتر الدراسات اللبىوتية ليشتَ إلى دى كبى  ،في تفستَ الكتاب الدقدس ، فعيرفت بكونها: نظريةن (ٕ)الله"
وطيقا ىنا "ىي قواعد انيكالذرم .(ٖ)القواعد كالدعايتَ التي لغب أف يتبعها الدفسر لفهم النص الديتٍ )الكتاب الدقدس(" لرموعةً 

 معرفيةو  وطيقا على رؤية فلسفيةو انيكفي كلب الدرحلتتُ السابقتتُ قامت الذرم .(ٗ)ىذا التفستَ أك مناىجو أك النظرية التي تٖكمو"
يريد  كمعتٌن  كقصدو  تتلخص في أف النص الدراد إيضاحو، أك نقلو، أك تفستَه كتأكيلو، ييشتَ إلى ميرادو  ةو كانطولوجي كميتافيزيقيةو 

، كمدلولات الدعاني كجود ن حاضرةن سواء كانت متعالية أـ لزاي ة، كيظل بهذا ةالدؤلف إيصالو، كبالتالي فإف الحقيقة معرفيان ثابت
 وطيقا بشكلو انيكبرزت ىذه الخلفية الفلسفية للهرم .(َُ)ها فوؽ كل شيء عن الدعتٌ""للكلمة الدكتوبة سلطتها التي نبحث في

؛ إذ إف سبينوزا كاف قد طرح في رسالتو عن اللبىوت في منهجو التفستَم للكتاب الدقدس ـ(ُٕٕٔ)لدل اسبينوزا كاضحو 
الدؤلًٌف، كمركزية النص، كضركرة الدعرفة باللغة؛ كالسياسة منهجان لتفستَ الكتاب الدقدس، يؤكد فيو بصورةو صرلػة على مركزية 

. كتأكيد سبينوزا على ضركرة الرجوع للنص ذاتو عند تفستَه؛ (ُُ)لتحصيل الدعتٌ الدراد كإمكانية الوصوؿ للفهم السليم للنص
استنباطها  موضوعاتو لا لؽكن -في ك تَو من الأحياف-لدا يتضمنو من خصوصيات معرفية؛ فلكوف الكتاب الدقدس "يتناكؿ 

من الدبادئ التي نعرفها بالنور الطبيعي، كىي قصص كموضوعات للوحي تؤلف الجزء الأكبر من الكتاب، فالقصص تٖتوم 
أساسان على معجزات... ركا ت تقص كقاتع غتَ مألوفة للطبيعة، كتلبتم أفهاـ الركاة الذين قاموا بتدكينها كأحكامهم. أما 

آراء الأنبياء، تْيث تتجاكز حدكد الفهم الإنساني...، لذلك لغب أف نستمد معرفتنا  موضوعات الوحي فقد تكيفتٍ حسب
بهذه الأشياء تٚيعها، أم تٔحتول الكتاب كلو تقريبان، من الكتاب نفسو، م لما نستمد معرفتنا بالطبيعة من الطبيعة 

م سابق، فيجب أف نبرىن بالكتاب نفسو نفسها...، كحتى لو أردنا أف تظهر لنا قداسة الكتاب دكف الاعتماد على أم حك
على أنو يعلم الحقيقة الخلقية؛ إذ إف ىذه الطريقة ىي الطريقة الوحيدة التي لؽكن بها البرىنة على قدسيتو، ذلك لأننا قد بينا أف 

                                                           

 .ِِ، ُِمقدمة في الذرمينوطيقا، ص  (ٕ)
 .ُّإشكاليات القراءة كآليات التأكيل، نصر حامد أبو زيد، ص (ٖ)
 .ٖٔفهم الفهم، ص (ٗ)
 .ِٓمقدمة في الذرمينوطيقا، ص  (َُ)
، العقل كالوحي منهج التأكيل بتُ ابن رشد كموسى بن ميموف كسبينوزا، أشرؼ منصور، رؤية ُٖٖانظر م لبن: أصوؿ التأكيلية، ص (ُُ)

 ـ. َُِْللنشر، 



  ُِّ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

 .(ُِ)يقهم"التصديق بالأنبياء يقوـ على أساسً كونهم ميالتُ إلى العدؿ كالختَ، فيجب أف ي بت لنا ذلك حتى لؽكننا تصد
 .(ُّ)الخاص بالنص الديتٍ للتأكيلً  وطيقا عرفت منذ ذلك الوقت بوصفها نظريةن انيكالدهم ىنا أف الذرم

ـ( ُٕٔٗـ( كىيدجر)ُُُٗـ( كدلتام)ُّْٖعلى يد شلتَماخر) (ُْ)ثم توالى تطور ىذا الدصطلح
؛ (ُٓ)لنصوص عامةالتأكيل  كونها نظريةن   إلى وطيقا انيتطورت الرؤية للهرمـ( كغتَىم، حيث ََِٓـ( كريكور)ََِِكغادامتَ)

كذلك على يد فردريك شلتَماخر  ،وطيقا بوصفها نظرية تبحث في أسس الفهم للنصوص عامةانيكأصبح لذلك يينظر إلى الذرم
 الذم "يعود إليو الفضل في أنو نقل الدصطلح من داترة الاستخداـ اللبىوتي ليكوف علمان أك فنان لعملية الفهم كشركطها في

كعملية الفهم ىذه عنده ىي فن الفهم  .قي القوؿ كفهمولى تػى  وطيقا بأنها: "عمليةي انيؼ الذرمر  كفهمها، فعى  (ُٔ)تٖليل النصوص"
فلسفة  ، ثمرؼ بوصفها منهجان للدراسة في العلوـ الإنسانيةعى وطيقا لتػي انياستخداـ الذرم توسع، ك (ُٕ)كالوصوؿ إلى فهم النص"

 ،كالوجود كالنص كالفن كلضوىا  (ُٗ)التي تدخل في كافة المجالات (ُٖ)تتناكؿ "عملية الفهم ذاتها، كمسارىا، كملببساتها التارلؼية"
بتُ "ثلبثة فركع في ىذا المجاؿ، كىي: نظرية التأكيل، كفلسفة التأكيل، كالتأكيل النقدم. فتهتم النظرية  زت٘ي كبوصفها فلسفةن 

حيث ىي منهج للعلوـ الإنسانية، كتقدـ قواعد للتأكيل تضمن صحة إجراءاتو كنتاتجو. أما فلسفة التأكيل فهي بالتأكيل من 
 تبحث في الأسس كالشركط التي يقوـ عليها الدنهج،...أما التأكيل النقدم فيقصد بو نظرية النقد الاجتماعي التي كضعتٍ 

. كفي ىذه الدرحلة تم التأكيد (َِ)يل الواقع من أجل تغيتَه لضو الأفضل"فرانكفورت كالداركسية كتدعو إلى تأك  ها مدرسةي أسسى 

                                                           

 .ِّٓصرسالة في اللبىوت كالسياسة، سبينوزا، ترتٚة كتقديم: حسن حنفي،  (ُِ)
، كانظر: الزماف كالسرد، بوؿ ريكور، ترتٚة: فلبح رحيم، دار الكتاب كما بعدىا ّٗانظر الباب الأكؿ من كتاب: أصوؿ التأكيلية، ص:  ((ُّ

 .ْْ/ِـ، ََِٔ، ُالجديد الدتحدة، طرابلس، ط
 انظر كتاب: معرفة الدعركؼ تٖولات التأكيلية من شلبيرماخر إلى دلتام، إنقزكا. ((ُْ

 .ُِ -ٗجورج كتورة، ص  :ترتٚة ،ظر في ىذا: التأكيلية، جاف غركاندافان (ُٓ)
 .َِإشكاليات القراءة، ص (ُٔ)
 .ٗٓفهم النصوص في نظرية فردريك شلبيرماخر، خالد برادة، ص(ُٕ)
 .ُُٖالذتَمينوطيقا الغربية، مصطفى كماؿ الدعاني كراتد عبد الجليل العواكدة، ص(ُٖ)

 ور في كتابو: فلسفة الإرادة الإنساف الخط اء، من لزاكلة لتحليل مفهوـ الشر من خلبؿ الدنهج الذرمانيوطيقي.ما قاـ بو ريك -م لب–انظر  ((ُٗ
 بتصرؼ يستَ. َُٕالدرجع السابق، ص (َِ)



ُِْ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

، كأف "ركح التأكيلية تقوـ على الاعتًاؼ بأف الآخر لؽكن أف يكوف (ُِ)على أف "التأكيلية ىي فكر الانفتاح على الآخر"
قان" للحقيقة؛ لأف كل شيء لؽكن أف يكوف خاضعان ، كأف الذرمانيوطيقا "تشتَ إلى مساحةو عقليةو كثقافيةو حيث لا كجود (ِِ)لزي

 . (ِْ)، أك بعبارة نيتشو: "لا كجود للؤحداث بل للتأكيلبت فقط"(ِّ)للتأكيل"

كىذه القراءة التارلؼية للتأكيلية الغربية تشتَ إلى أمرين، أكلذما: أف الذرمانيوطيقا الغربية القدلؽة تقوـ على أصوؿو تتم ل في: 
انية تعالي الدعتٌ، كعمل الدؤكؿ يكوف أشبو تٔتلقو من النص. في حتُ أف الذرمانيوطيقا الحدي ة تقوـ ثبات قصدية الدؤلف، كإمك

على فهمو لؼتلف لدكانةً الدؤكؿً بالنسبة للنص كللمؤلف ذاتو؛ الأمر الذم يؤثر على موقع ىذه الأصوؿ، كىو ما سيتبتُ معنا 
: أف الذرمانيوطيقا الحدي ة تشعبت إلى لرالاتو أرحب من الذرمانيوطيقا بالتفصيل لا حقان في البحث بإذف الله تعالى. ثانيان 

القدلؽة؛ تْيث ظهرتٍ ثلبثي لرالات كبرل لعملها، كىي: الذرمانيوطيقا بوصفها منهجان في العلوـ الإنسانية. كالذرمانيوطيقا 
ىذا قاتم على أساسً أف الذرمانيوطيقا الحدي ة ىي بوصفها فلسفةن للوجود. كالذرمانيوطيقا بوصفها أداةن لقراءةً الواقع كنقده؛ ك 

بذاتها تٖمل مقدماتو فلسفيةو تشىكل موقفىها الدبدتي الدؤسس لذذه الاتٕاىات، باعتبارىا فكران إنسانيان نشأ في سياؽو فكرم 
نة في ثنايا رؤى الدضن  وطيقا، انيالأسس الفلسفية للهرمإذا تبين ىذا لألنا أن نتساءل عن تأث ر بو كما أث ر فيو أيضان. ك

 الله تاالى. إن شاء ، وأثر ذلك في إنتاج الدانى، وىو الأمر الذي سنحاول إيضاحو من خ ل الدبحث القاد لأ سفتها

 
 

 

 
                                                           

 .ٓالتأكيلية، ص (ُِ)
 .ٔالدرجع السابق، ص (ِِ)
 .ٖ، ص رجع السابقالد (ِّ)
 .ٖصالدرجع السابق،  (ِْ)



  ُِٓ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

 تحليا الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا الغربية الحديثة.الدبحث الأول: 
مواقف فلبسفتو الدضم نة في أتْاثها الديتافيزيقية تتحدد الأسس الفلسفية لأم اتٕاهو فلسفي من خلبؿ البحث في 

إلى الغوص في مكنونات تلك النصوص كفق الدنهج  -بشكلو دقيق–، كىو الأمر الذم لػتاج (ِٓ)كالأنطولوجية كالأبستمولوجية
مر أك ر صعوبة؛ لكونو التحليلي. كلدا كانت الذرمانيوطيقا تْ ان في إنتاج الدعتٌ من خلبؿ العلبقة بتُ الداؿ كالددلوؿ؛ كاف الأ

أشبو بإعماؿ العقل في طريقة عمل العقل، أك توظيف الدنهج في لزاكلةو لاستخراج الدنهج الكامن في نصوص أكلئك الفلبسفة؛ 
بيغية الكشف عم ا تقولو كما لم تقلو تلك النصوص، كىو ما سنحاكؿ تٕليتو في ىذه الدطالب ال لبثة، من خلبؿ استعمالنا ىنا 

 الوصفي التحليلي، ت٘هيدا للمنهج النقدم في الدبحث ال اني إف شاء الله تعالى.للمنهج 

 الديتالأيزيقا.الد لب الأول: 
ر وطيقا إزاء ميتافيزيقا الدعتٌ، ككيف أث  انيىو إظهار الدوقف الذم تٛلو فلبسفة الذرم طلبإف ما يقصد إليو ىذا الد    

 للميتافيزيقا.  اي بناءن على نظرتهلذالوحي الإ صلح لتأكيلً أف تى  للهرمانيوطيقاىذا على فهم النص لديهم، كىل لؽكن 

تقوـ الذرمانيوطيقا/التأكيلية على موقفو من "ماكراء الطبيعة" لؽيى ًٌلي الدقدمةى التي تنطلق منها عند لزاكلة التنظتَ لفهم النص؛ 
نظريةن في فهم النص  بدايةن؛ حيث قدـ شلتَماخرعند  وم نلبحظكلذذا تكوف ضمنية في ثنا  رؤل فلبسفتها للمعتٌ، الأمر الذ

م على تًجى للمؤلف لابد للقارئ من الكشف عنها كالحصوؿ عليها، كىذا في لغة الديتافيزيقا يي  قصديةو  بوجودً  تقوـ على الإلؽاف
 .(ِٔ)تُ لعا "اللغة كالدتكلم"أساسى و على ركنتُ قبلي للمعاني لؽكن إدراكو كالكشف عنو؛ إذ تستند تأكيليتي  أنو إلؽاف بوجودو 

، (ِٕ)للمؤلف" كالفهم للنص ينبع من خلبؿ الوقوؼ على الدلالة اللغوية أم "الدعرفة الشاملة لتقاليد اللغة التي كانت متاحةن 
 ،الدخوؿ إلى نفسية الدؤلف كالإحاطة بفكره كتٚيع جوانب شخصيتو، أم "إعادة ميعايشة ما عايشو الدؤلف :كإلى جانب ذلك

                                                           

لكونها عند التحقيق تٙرة كنتيجة للموقف  -رغم كونها المحور الرابع في الدرس الفلسفي مع ىذه ال لبثة–كإلظا لم نذكر ىنا الإكسيولوجيا  ((ِٓ
 الذم يتبناه أم اتٕاه من الديتافيزيقا كالأنطولوجيا كالأبستمولوجيا.

 .ُْٔ/ُموسوعة الذرمانيوطيقا،  (ِٔ)
 .ُْٔ/ُالدرجع السابق،  (ِٕ)



ُِٔ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

نجز قد (ِٖ)عن قاتلو" من الأقواؿ تٔعزؿو  كألا ينظر في قوؿو 
ي
؛ كدلالة ىذا الأختَ ىو إقرار شلتَماخر بأف "النص أك الخطاب الد

ؿ ، "كفهم الدؤكًٌ (ِٗ)أك أصوات" لغويةو  و قبل أف لػل جسدان مكتوبان أك منطوقان في رموزو مينشئً  تألف كجودان ماىو ن قبليان في عقلً 
، إلى (الوجود الدشخص مكتوبان )من النص  صاعدو  قيو سى نى  ستَو  كالاتٕاه في خطً  ،الدؤلف لقصدً  أصدؽ لشاثلةو  يكوف في إثباتً 

لكن شلتَماخر تٖوؿ  .(َّ)قبلي متعاؿو لغب إدراكو بالعقل التأكيليٌ" ، ف مة إذف كجوده (قصد الدؤلف)الفكرة الأصل للمينشئ 
دكف التعويل على اللغة التي  (ُّ)ىي الوقوؼ على باطن الدؤلف كمعايشة تٕربتو وطيقاانيإلى الاعتقاد بأف مهمة الذرمبعد ذلك 

من  إعلبءه يشكل مناقضة لإقراره تٔيتافيزيقا الدعاني التي لؽكن تٖصيلها بتأكيل النص؛ إذ أف   جاء بها النص، كىذا الاعتقاد برأينا
كلياتو كتعاليو الدتجاكز   باب الإقرار بتارلؼية النص كنقضً ح لً فت :ذاتية الدؤلف كإقراره بأف النص لا ينفصل عن تٕربة مؤلفو ىو

 (ِّ)كليس فهم النص" ،وطيقا في نظر شلبيرماخر ىي فهم الدؤلفنيللظرؼ التارلؼي، حيث أصبحت "الدهمة الأساسية للهرم
غياب الافتًاض  كالوقوؼ على معناه الكلي الدتجاكز؛ كمن ىنا أيخذ على شلتَماخر أف توجهو التأكيلي ىذا "أدل إلى

كفتح باب  خصوصان، سيولة التفستَ للنص الديتٍالاتٕاه لضو للفهم، أم:  (ّّ)العقاتدم للنص بوصفو الدرجعية الأصلية"
رسم و للحقيقة، كيى فرض فهمى ىي مناىضة الاستبداد الذم يى  -في رأم شلتَماخر-التعددية في فهمو؛ إذ "أف مهمة الدين 

كىكذا إذف فإف  ؛(ّْ)للفهم لا يتطابق معها...، فالتعدد جوىر الدين ككينهو" كلػظر أم شكلو و الخاص للوصوؿ إليها، طريقى 
؛ كىذا كاف كفيلبن ع من إقامتو لديتافيزيقا الدعاني داخل عملية التأكيلنى ارتداد شلتَماخر إلى ذاتية الدؤلف لإمكانية فهم النص مى 

كتكتفي في إنتاج الدعتٌ تٔعايشةً الدؤكؿ لتجربةً الدؤلًٌف؛  -عند التحقيق-بالانتهاء إلى النسبية الدفرطة، كالتي تيقصي النص 
 كبالتالي فإقرار شلتَماخر بالداكراء لا لػمل تأثتَان فاعلبن في تأكيليتو.

                                                           

 .َُٓفهم الفهم، ص  (ِٖ)
 .ٖٗالعقل التأكيلي الغرة، حسن ناظم، ص  (ِٗ)
 .ٗٗالدرجع السابق، ص  (َّ)
 .َُٖانظر: فهم الفهم، ص  (ُّ)
 .ِٗمن فلسفات التأكيل إلى نظر ت القراءة، عبد الكريم شرفي، ص (ِّ)
 .ٕٗالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ّّ)
 .ُُأسامة الشحماني، ص :ترتٚة ،عن الدين، فردريك شلبيرماخر (ّْ)



  ُِٕ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

لؽ ل رفضان للحياة بكل ما  للطبيعةً  ماكراءو  كفي ذات السياؽ رأل فيلهلم دلتام أف الاعتقاد بالديتافيزيقا كالقوؿ بوجودً 
بةن الحياة، أك تلك التي تدعي إعادة فها بػ"الديتافيزيقا الدستحيلة... التي تدعي العودة إلى الوراء، لرانً رٌ كتنوع، كيػيعى  تٖملو من ثراءو 

للميتافيزيقا  كبديلو   يةى ؛ كلذلك اعتمد دلتام التارلؼ(ّٓ)العالم" إنشاء العالم بالاعتماد على بعض الدفاىيم، إنشاءن لػيط بكل ثراءً 
للفهم، فبرأيو أف "العلوـ الإنسانية  كىذه الدنهجية تقوـ على التأكيل كأساسو  .للعلوـ الإنسانية منهجيةو  الدستحيلة في تأسيسً 

 (ّٔ)ذىتٍ" انتقاؿً  آخر من خلبؿ عمليةً  لشخصو  الداخليةً  متاح لذا شيء غتَ متاح للعلوـ الطبيعية، كىو إمكاف فهم الخبرةً 
، "فإف علوـ الإنساف تقوـ على (ّٕ)لعملية الفهم لكل ما ىو إنساني ها كأساسو بتُ العمل كبتُ الدؤكؿ؛ كىنا تأخذ التارلؼية لزل  

، كبالتالي فإف مطلب (ّٖ)مبدأ الفهم الذم يرتبط أساسان بالحياة كبالسياقات التارلؼية كالشخصية كبالفرد كإرادتو الشخصية"
تٔحدكديتها  بالعملً  للقاتمً  الذاتيةً  للتجربةً  نيوطيقي يتخذ من الفهمً اىرم العلوـ الإنسانية على أساسو دلتام ىو أف تقوـ 

كدلتام ىنا يقيم ميتافيزيقا في مقابل  .أساسان للفهم (ّٗ)، أم جعل "الفهم النابع من الحياة ذاتها"ان التارلؼية أساسان مبدتيان رتيس
أف الفهم لا التأكيد على ك  (َْ)، حيث تكمن الديتافيزيقا الدشركعة عنده في "التعبتَ عن الحياة"الديتافيزيقا الدستحيلة التي رفضها

 كحينئذو  أك سوالعا؛سواء كاف عملب أدبيان أك فنيان  ،إنساني من التجربة الذاتية لكل عملو نابع ينفصل عن السياؽ التارلؼي، كأنو 
"من البدىي  ف  إكالعناية الإلذية؛ إذ   غاتيةن  ية، أك عللبن بكالسب  قبليةن  تو عي مقولالا نستد -أثناء الفهم في كافة الفركع الإنسانية-

بوصفها -وطيقا انيرفض الذرمكىكذا إذف مع دلتام تى  ؛إلى الداكراء (ُْ)و"لدلتام... ألا يستطيع الوعي البشرم أف يتخطى ذاتى 
 ثابتو  تٔعتٌن  دلتام القوؿى يرفض كلذذا  ؛بالداكراء كلراكزة الدعاني للسياؽ التارلؼي الاعتًاؼى  -منهجان للفهم في العلوـ الإنسانية

من العلبقات، كلضن... نبدأ بتجربتنا  الذاتية التارلؼية للمؤكؿ فػ"الدعتٌ عنده يقوـ على لرموعةو  للنص؛ ماداـ الدعتٌ لديو أستَى 
الذم نفهمو من العمل...، كلكن تٕربتنا نفسها تتغتَ كتكتسب أبعادان لنا الدعتٌ  من التاريا، تٖددي  معينةو  الذاتية في لحظةو 

                                                           

 .ُْٕالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (ّٓ)
 .ُِٔفهم الفهم، ص  (ّٔ)

 .َّْ- ُُّانظر تٖليل غادامتَ لتورط دلتام في مأزؽ التارلؼية في: الحقيقة كالدنهج، ص:  ((ّٕ
 .ُٕٔالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (ّٖ)
 .ُُُفهم الفهم، ص  (ّٗ)
 .ُْٕالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (َْ)
 .َُّ/ِحسن البنا عزالدين،  :ترتٚة ،موسوعة النظرية الأدبية الدعاصرة، إيرينا ر.مكاريك (ُْ)
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التأكيل  (ِْ)"جديدة، من خلبؿ الآفاؽ الجديدة من الاحتمالات التي يفتحها لنا العمل...، كىكذا نظل ندكر في داترةً 
رفضً فكرةً ثباتً الدعتٌ كتٕاكزه، ، كالنتيجة: أف دلتام حينما رفض الديتافيزيقا ابتداءن كاعتبرىا مستحيلة ذىب إلى النسبيةك 

 كاعتىبر الدؤكؿى ىو الأساس في إلغاد معتٌن للنص؛ كذلك حينما جعل الفهمى حاصلبن من خلبؿ قياـ الدؤكؿ تٔعايشةً تٕربة الدؤلف.

كتٖققو؛ فهو أكلان "كجد في  الوجودً  ماىيةً  وطيقا مدخلبن لتفستًَ انيلذم رأل في الذرمر اكإذ انتقلنا إلى مارتن ىيدج
لؽكن للمرء بها  ... منهجان لؽكن أف يسلط الضوء على كينونة الوجود الإنساني بطريقةو ـ(ُّٖٗ)فينومينولوجيا إدموند ىسرؿ

ما ييظهر ذاتو" بوصفها "علمى -، فالفينومينولوجيا (ّْ)أف يكشف النقاب عن الوجود ذاتو، لا عن لررد أىواتو كتٖيزاتو"
(ْْ) 

وطيقا من خلبؿ ما أسماه انيتقوـ عند ىيدجر على الذرم -الإنساني من خلبؿ تفاعل الذات مع الدوضوع للوعي
في تٖديد  دكرو بفيها التأكيل  قوـ، يذات بيعدو ميتافيزيقي (ْٔ)، أم "إقامة ىرمنيوطيقا للوجود"(ْٓ)بػ"الفينومينولوجيا التأكيلية"

، فعنده أف "حقيقة "الدازاين" ما أسماه بػ أك "الدوجود ىنا"كبتُ  "جود في ذاتوالو "رؽ ىيدجر بتُ فى ، حيث يػي (ْٕ)الوجود حقيقةً 
كلا  ،كىيدجر ىنا لا ينكر الوجود الدوضوعي .(ْٖ)الوجود سابقة على الوعي كالدعرفة الإنسانية كأك ر منهما بداءةن كأساسية"

إلا متى  -يسميو الوجود ىنا أك الدازاين- يرده إلى الذات الػميدركة، لكن ىذا الوجود عنده لا يرقى إلى أف يكوف موجودان 
، أم أف الشيء لا ينتقل إلى كونو موجودان مستبطنان ذلك البعد الداكراتي مباشر لدا ىو عليو بالفعل إدراؾو  معو في حالةً  تى دخلٍ 
تٔعتٌ  ،لؽتلك العالم -عند ىيدجر-؛ فػ"الإنساف (ْٗ)لا  من خلبؿ إدراؾ الإنساف لو أك فهمو بلفظ أدؽإ -لؽلك ماىية-ىنا 

عن نفسو،  العالم حتُ يكشف لو العالمي  ه الذاتي إدراؾى كجودً  أنو يعيش فيو، كلا ييدرؾ إلا من خلبلو. إنو يبدأ من خلبؿ إدراؾً 
                                                           

 .ِٗإشكاليات القراءة، ص  (ِْ)
 .ُِّفهم الفهم، ص  (ّْ)
 .ُّٔالدعجم الشامل لدصطلحات الفلسفة، عبد الدنعم الحنفي، ص  (ْْ)
 .ُِٓفهم الفهم، ص  (ْٓ)
 .ُّإشكاليات القراءة، ص  (ْٔ)

ـ، الفصل الرابع ََِٕ، ُانظر: طرؽ ىيدجر، ىانز غادامتَ، ترتٚة: حسن ناظم كعلي صالح، دار الكتاب الجديد الدتحدة، بتَكت، ط ((ْٕ
 ـ.َُِٓ، ُكالسابع. كانظر: الفصل الأكؿ من: مدخل إلى الديتافيزيقا، مارتن ىيدجر، ترتٚة: عماد نبيل، دار الفاراة، بتَكت، ط

 .ُِْفهم الفهم، ص  (ْٖ)
 . ُٓٓانظر: العقل التأكيلي الغرة، ص  (ْٗ)
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داخل العالم مع كينونة الدازين، تٔعتٌ حتُ  كاتنه   -يقوؿ ىيدجر-ف ، "كحتُ ينكش(َٓ)أك حتُ يسمح للؤشياء أف تظهر"
لص الأشياء كالدعاني عن التأملبت الذاتية كالدقولات القبلية التي كانت كىو ىنا لؼيى  .(ُٓ)لضن نقوؿ إف لو معتٌ" ؛يبلغ إلى الفهم

دد تصور كجودىا، كييقر بأف التأكيل لا ينطلق من منطلقو  -برأيو– )كجود ىنا(  حادثه  ؛ بل الدعتٌ كجوده صرؼ يميتافيزيق تٖي
نتج عن التلبقي الآني بتُ الذات كالدوضوع؛ كلذذا فإف ىيدجر يرل بأف "الدعتٌ كجوداني خاص بالدازين، كليس خاصية يى 

ما يكوف انفتاح الكينونة في العالم قابلبن لأف  ملتصقة بالكاتن تقبع كراءه...، كالدازين بالدقابل ليس لو من معتٌ إلا  من جهةً 
، كبالتالي "فإف كل كاتن ليس لظط كينونتو من جنس الدازين ينبغي أف ييتصور بوصفو (ِٓ)لؽيلؤ بالكاتن الدكشوؼ عنو ضمنو"

ثابتان أك متجاكزان، كإلظا ، ىذا كما أف الدعتٌ بوصفو الدازين لا لؽكن لو أف يصبح (ّٓ)بلب معتٌ، عار ن في ماىيتو من الدعتٌ بعامة"
يل  انكشافو للذات/الفهم، التي تستَ بدكرىا في صتَكرةو  كبالأدؽ بلحظةً  ،ىو مرتبط بالتاريا  (الدعتٌ/الدوجود ىنا)مستمرة، تٖي

معتٌ آخر في النص؛ "فالحدكث ىو الاستمرارية غتَ الدنقطعة، كىو ما يفتح التحقق على  انب اؽً  إلى ماضو عند بدايةً 
لأف  ؛كعندىا لا يكوف الفهم مقصوران على الزماف الدتعتُ، كإلظا يتحقق الزماف في الفهم ؛جب كالانكشاؼ في كل مرةاللبتٖ

 -بوصفها منهجان لكشف الوجود كما ىو-وطيقا انيكىكذا إذف يقرر ىيدجر أف الذرم .(ْٓ)الفهم شيء من الوجود أك دازاين"
سابقة على تٕربة الإدراؾ، كما أف تٕربة التأكيل ذاتها لا لؽكن لذا أف تٗلص إلى  كمعافو  قبليةو  لا لؽكن لذا أف تقوـ على أسسو 

 ؛ لكونها في صتَكرةو داتمة؛ كىذا ناتج عن انقطاع ىيدجر عن الديتافيزيقا كميتافيزيقا الذات الغربية كنقدىا.معتٌ نهاتي ثابت

من ميتافيزيقا الدعتٌ، يتم ل أكلان في رفضو الدعتٌ  على موقفو  (ٓٓ)وتأكيليتى  كفي ذات السياؽ أقاـ بوؿ ريكور
لا سيما إسهاـ شلتَماخر كدلتام الذم ت٘ ل فيو "الفهم بالنسبة إلى  ،وطيقاانيالدتعالي/الداكراتي الذم يظهر في نقده لتًاث الذرم

الكاتب، بل "يكوف الدعتٌ ىو  ، كىذا يعتٍ أف الفهم عندىم لا يتجو إلى معرفة قصد(ٔٓ)تٖولان إلى حياة أخرل" متناهو  كاتنو 
                                                           

 . ّّإشكاليات القراءة، ص  (َٓ)
 .ِٔٗفتحي الدسكيتٍ، ص  :ترتٚة ،الكينونة كالزماف، مارتن ىيدجر (ُٓ)
 .ِٕٗالدرجع السابق، ص  (ِٓ)
 نفسو. (ّٓ)
 .ُُٔالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ْٓ)

  ريكور، لعدد من الدشاركتُ، كلزاضرات في الأيديولوجيا كاليوتوبيا، بوؿ ريكور.انظر للبستزادة: الوجود كالزماف كالسرد فلسفة بوؿ  ((ٓٓ
 . ّٓمنذر عياشي، ص  :ترتٚة ،صراع التأكيلبت، بوؿ ريكور (ٔٓ)
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الأمر  تاحة؛يتماثل معو في البنية النفسية، ما لغعل إمكانية فهمو م (ٕٓ)لشخص آخر" نتاج الحوار حينما يستجيب شخصه 
 موضوعيةو  معرفةو  كعدـ إمكانية قيا ًـ ،تتم ل في استحالة ذلك التأكيل إلى ذاتية الدؤكؿ ريكور الذم ي تَ عدة إشكالات يراىا

إذ تٕعل -، ككيف لؽكن لذا !؛ إذ "كيف لؽكن للحياة كىي تعبر عن نفسها أف تٕعل من نفسها موضوعان؟(ٖٓ)الفهمبذلك 
و التارلؼي الخاص؟... إنها تارلؼي آخر يتجاكز كضعى  جديرة بأف يأخذىا كيفهمها كاتنه  أف تضيء معافو  -نفسها موضوعية

كمن جهة أخرل يرل ريكور أف تٖصيل الدعتٌ في ظل ىذا  .تٕربة التأكيلالناتج من  (ٗٓ)مشكلة العلبقة بتُ القوة كالدعتٌ"
في الخطاب )النص(، كبرأيو أف  الكلمة؛ لأنو لغعل الواقعة )قصد الدؤلف( حاضرةن  بالضركرة مركزيةى  اي سًٌ رى التصور يكوف متعاليان كيػي 

ىذه التأكيلية "تيعلي من شأف كاقعة الكلمة بوصفها كلمة للواقعة الفعلية، فالكلمة ىي الواقعة عينها كبها يتحقق معتٌ الواقعة 
رفض  :ة ىي، كالنتيج(َٔ)لأف الغاية فيها ىي تٖقيق الدماثلة بتُ ما كقع في الداضي كالفهم الناتج" ؛الأصلية في الداضي كالحاضر

ريكور لتعالي الدعتٌ، كلدركزية الكلمة التي ترسا ذلك التعالي، كىذا صريح في خركجو عن ميتافيزيقا الدعاني كرفضها؛ كمن ىنا 
أخذ ريكور يؤكد على لزاي ة الدعتٌ داخل تأكيليتو، كأقاـ ذلك على النظر إلى الخطاب/الكلبـ )قصد الدؤلف( على أنو كاقعة 

تفي بانقضاتو، لكنها تظل لزافظة على الدعتٌ الأصلي للمؤلف عبر الجملة التي ت٘ ل "كحدة الخطاب تٗ لغوية في زمنو 
الكتابة أك الت بيت، يقوؿ ريكور: "إف إحالة  و بدخوؿ الخطاب مرحلةى ، إلا  أف ىذا الدعتٌ الأصيل يفقد مركزيتى (ُٔ)الأساسية"

الجمل في الخطاب تدؿ على الدتكلم بها من خلبؿ الأدكات  فمن جهةو الخطاب إلى الدتكلم بو تتأثر على النحو التالي...، 
لكن قدرة الخطاب على الإحالة إلى الذات الدتكلمة بو في الخطاب الدنطوؽ تقدـ سمة  ،كالشخصية الإشارية الدتعددة للذاتيةً 

ىناؾ...، كبالتالي يتداخل القصد  ودفهو ىناؾ بالدعتٌ الأصيل للموج ،البداىة؛ لأف الدتكلم ينتمي إلى سياؽ القوؿ الدتبادؿ
، إلا  أف "قصد الدؤلف (ِٔ)الذاتي للمتكلم كمعتٌ الخطاب، تْيث يصتَ فهم ما يعنيو الدتكلم كما يعنيو الخطاب أمران كاحدان"

                                                           

 . ُِٗ، ُُٗالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ٕٓ)
 . ّٓسعيد الغالظي، ص  :ترتٚة ،انظر: نظرية التأكيل، بوؿ ريكور (ٖٓ)
 .  ّٓص صراع التأكيلبت،  (ٗٓ)
 . ُِٗالعقل التأكيلي الغرة، ص  (َٔ)
 .ِّنظرية التأكيل، ص  (ُٔ)
 بتصرؼ يستَ. ُٔالدرجع السابق، ص  (ِٔ)
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 ، كلػدث بفعل الكتابة ما يسميو ريكور: "بالاستقلبؿ(ّٔ)كمعتٌ النص يكفاف عن التطابق كالتمازج في الخطاب الدكتوب"
كذلك  الدؤلف القبليةً  عن قصديةً  للنص مستقلو  ، الأمر الذم يسهم في توليد معتٌن (ْٔ)الدلالي للنص عن الدؤلف كمضمونو"

ذىتٍ لررد...، فقد غاب الدؤلف، كانقطع في اللحظة الزمانية  "لا يتعامل مع قصدو  بفعل التأكيل، فالقارئ حتُ يلتقي النص  
 ،ظهر في النص ليس الواقعة ذاتها كإلظا دلالة الواقعة؛ إذ أف ما يى (ٓٔ)مكانو قصد النص" للصدكر،... كالوجود القبلي... حلٌ 

كمركزم، فهو أيضان غتَ متجاكز حدكد الزمانية،  غتَ متعاؿو  ، ككما أف الدعتٌ لزايثه (ٔٔ)كليس الدعتٌ ذاتو كإلظا دلالة ذلك الدعتٌ
ثابت. فالزمن  القراءة كالزمن، فليس تٙة قصد مودع في زمنو  لجدليةً " القارئ بالنص متم لبن  فيكوف الدعتٌ في أثناء علبقةً 

الاشتًاؾ في صناعة معتٌ  د خيارى كما أف القارئ بذاتو متغتَ، كىذا يؤسس "لإمكاف التعدد الدلالي الذم ييوجً ،  (ٕٔ)متغتَ"
انطلبقان من رفضو تعالي -ر . كىكذا إذف لصد أف ريكو (ٖٔ)الدعتٌ الواحد من جهة أخرل" مركزيةى  ضعفي النص من جهة، كيي 

من الرغبة في الفهم المحايث، كالابتعاد عن  تنطلقي  -بوصفها نظرية التفستَ-وطيقا انيالذرم جعلى  -النصًٌ  الدعتٌ كمركزيةً 
مع النص على أنو  التعاملي  -بفضل تأكيلية ريكور-الانفصاؿ يتحقق للقارئ  امنشئة، كبهذ ربطو بقصدً تلدعناه  استحضار قبليةو 

؛ الأمر الذم ينتهي بو ضركرةن إلى العدمية، أك النسبية الدفرطة في أقل لحقيقةل أك دلالةو  في الزمن، منفصل عن أمٌ قداسةو  جه منتى 
 .أحوالو

مفهوًـ كما سبق ييسٍلمنا إلى أف  موقف "الذرمانيوطيقا/التأكيلية الغربية" من الديتافيزيقا يكمن في الرفض الدبدتي لوجود 
الدطلق كالكلي؛ كالذم تىبدل في رفضها القوؿ بالنصًٌ الدتعالي معتٌن كلفظان، كبالنص الدتجاكز حدكد الزمانية؛ فأكدىتٍ على أف 
الدعتٌ ىو لزايث، كلزددات فهمو تقوـ في النظر إليو بوصفو كاقعةن تارلؼية، فإم ا نعود لنفسية الدؤلف حتى لضاكيها، كإم ا قطع 

 لفو كإعادة إنتاجو بوصفو كاقعةن زمانية الآف. الصلة تٔؤ 

                                                           

 نفسو. (ّٔ)
 . ُّٗالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ْٔ)
 . ُٓٗالدرجع السابق، ص  (ٓٔ)
 .  ٖٓانظر: نظرية التأكيل، ص  (ٔٔ)
 .   ُٔٗالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ٕٔ)
 .ُْٗالدرجع السابق، ص  (ٖٔ)



ِِِ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

 الثاني: الأن ولوجيا.  لبالد
الأشياء،  كجودً  لداىيةً  عن سؤاؿو  ضمتٍ إلى جوابو  وطيقا في تعاملها مع النصوص تشتَ بشكلو انيالذرملا شك في أف     

ىو لزاكلة استشفاؼ تلك الرؤية  طلبكما يقصد إليو ىذا الد .(ٗٔ)كماىي طبيعة العلبقة بتُ العلبمة اللغوية كبتُ الواقع
 .وطيقا كتنطلق منها عند تناكؿ النصانينطولوجية التي تتضمنها فلسفة الذرمالأ

ت٘تلك كيانان  كالأشياء الدعانيانطلبقان من اعتباره  شلتَماخر بدايةن لصد بأف دلالة اللفظ على الدعاني كالأشياء ظهرتٍ لدل
ينشئ كمعناهي  في ىذه الحالة يكوف أشبو بعمل الدرآة التي ينعكس عليها فكري  ل الدؤكؿً مى "عى كاعتبر لذلك  تها؛كجود ن بذا

الذم  الد
اثلتو كما تعمل الدرآة" لػملو جسدي   دك  أللمعتٌ بالذات، لاسيما كأف شلتَماخر  ، فيمكننا حينئذ الإقرار بوجودو (َٕ)النص، كلشي

صحيحة، كىذا الإقرار  الخاصة بالنص لإمكانية فهمو بصورةو  غةً ل  على ضركرة الرجوع لً  -كما مر معنا–في أكؿ الأمر 
ها كلكن من خلبؿ الدشتًؾ تإلى سيكولوجية الدؤلف كإعادة بنا عنده حينما يطلب من الدؤكؿ الرجوعى  ظهرلدعاني يابأنطولوجيا 

و نفسى  زؿ فيها الدرءي ىو عملية إلذامية يػينٍ  -شلبيرماخركما يرل -الركحي بتُ ذات الدؤلف كذات الدؤكؿ؛ "فالتأكيل النفسي 
 موجودو  ىذا الفعل على رابطو  عتمد إمكافي عملو ما... كيى  ضمن الفضاء الكلي للمؤلف كإدراؾ الأصل الباطتٍ لعملية تأليفً 

د، كربط الوجود بالوجود ؛ كىذا يؤكد انطلبقة شلتَماخر من الاتٕاه الد الي القاتم على الجدؿ الصاع(ُٕ)قبلبن بتُ الأفراد"
 الخبرةً  بناءً  ىو "إعادةي  ف التأكيلى بأ ه الدتأخرعتقادلكن  أنطولوجيا الددلولات الد الية التي يقررىا ىنا تتأثر با الدعنوم الكلي،

شلتَماخر  يشتَ إلى أفإذ أف  ىذا القوؿ  فهمان سليمان للنص، التجربة ليينتجى  في ذاتيةً  الدؤكؿي  دخيلتْيث يى ؛ (ِٕ)للمؤلف" الذىنيةً 
 يعتبر اللفظى ىنا غتَ داؿوٌ على الدعتٌ، أك لا يعكس تصوران ذىنيان للؤشياء؛ كلذذا رأيناه انتهى إلى نفي ألعيةً اللغة كركن أساسو في

ي من ى -في الحقيقة- ذات الدؤكؿ فهمً النصً، كالعدكؿ عن ذلك إلى لزاكلةً إحياءً تٕربةً الدؤلف، كما ينتج عن ىذا ىو أف
كأننا   إلى معايشة تٕربة الدؤلف ننتقلحينما  عند فهمً النص، لا أف  الدعتٌ كامنه في النص موجود بذاتو؛ ذلك أنو تٗلق الدعتٌ

                                                           

 انظر حوؿ ىذا على سبيل الد اؿ: العلبمة تٖليل الدفهوـ كتارلؼو، أمبرتو إيكو. ((ٗٔ
 .ٗٗالعقل التأكيلي الغرة، ص  (َٕ)
 .َُُالدرجع السابق، ص  (ُٕ)
 .َُٓفهم الفهم، ص  (ِٕ)



  ِِّ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

أم: لا عبرة بدلالة اللفظ  (ّٕ)النحوم )الدوضوعي( من خلبؿ التقتٍ )الذاتي(" يصبح "الفعل التأكيلي ىو فن فهمً ىو: 
عتٌ النصًٌ من خلبؿ تٕربةً الدؤكؿ، كتصبح ألفاظ النص قالبان لإدراكات الدؤكؿ لتجربة الدؤلف كإعادة الظاىرة، كعندتذو ييفهىم م

كالجزء  .لستلفان حسب سياؽ الجملة كالجملة في سياؽ الخطاب تستطيع أف تعطيها معتٌن  ،، "فالكلمة عنصر متميزإحياتها
 بالنسبة لي ىو الإنساف، كالإنساف الذم تدعونو ىو بالنسبة لي : العالم)أم شلتَماخر( نطولوجي ىو الإنساف الفرد يقوؿالأ

للمعتٌ. كىكذا  نطولوجيان أفيو أساسان  ؿً الدؤكًٌ  تكوف ذاتيةي  (ٕٓ)تأكيلي" يطرح تأسيسان لحقلو  ، كبالتالي يصبح "كل فهمو (ْٕ)العالم"
تؤكد على  -من جهةً تلبقيها مع تأكيليتو-إذف تبدك م الية شلتَماخر كإف كانت تقرر الوجود الدوضوعي الدستقل، فهي تبدك 

أف التواصلى مع الوجود الد الي مستحيله؛ كلذا لػل التأكيل مدخلبن لخلقً كجودو لزايثو لؽىكًٌني من الفهم النسبي؛ فهرمانيوطيقا 
 شلتَماخر تقوـ على الوجود الذاتي النسبي.

 الانطلبؽى  فاعتقد أف   ،و التأكيليةتام منهجيتى لقدـ د -الأشياءفي النظر لعلبقة اللفظ بالدعتٌ ك -من ذات الدنطلق الد الي ك 
 ركحيو  ترابطو  ذىتٍ يقوـ على أساسً  عبر انتقاؿو  كيتستٌ ذلكسليم،  فهمو  لكلًٌ  أساسه  -كما أسلفنا-الدؤلف  تٕربةً  من ذاتيةً 
إذا ما أردنا "أف نفهم الحياة الإنسانية فلنا أف نستفيد من  -تْسب دلتام-بتُ القاتم بالعمل كبتُ الدؤكؿ، فإننا  مشتًؾو 

 العمل الإنساني، "فإذا ما أردنا فهمى  التي بالإمكاف أف تشكل لنا نسقان لؽكننا من الفهم لداىيةً  (ٕٔ)التًابط بتُ خبراتنا الباطنية"
ػ أم أف على الدؤكؿ أف يعيد ال، (ٕٕ)تلك التجربة فينا بإعادة معايشتها كتأليفها" عر بانعكاسً ... لغب علينا أف نششخصو 

الأنطولوجي الذم يقوـ عليو تأكيل دلتام يكمن في أف مفهوـ الوجود بالذات للواقع  لفهمكا .(ٖٕ)ليفهمو (آخرػ )في ال (أنا)
.. إف مدخلنا الأصلي إلى :.قادنا بالعالم الخارجي كتبريره يقوؿكالدعاني لؼتلف عند اتصالو بالإنساف، ففي مقالو: "أصل اعت

نا، أم إننا نشعر في أعماقنا أصلبن تْقيقة العالم لأنو إرادتً  تٔقاكمةً  بل على إحساسو  ،ذىتٍ العالم الخارجي لا يقوـ على استدلاؿو 

                                                           

 .ُِْالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (ّٕ)
 .ُٖ، َٖالفهم كالنص، بومدين بوزيد، ص  (ْٕ)
 .ُٖالدرجع السابق، ص  (ٕٓ)
 .ُٓٓ/ُموسوعة الذرمانيوطيقا،  (ٕٔ)
 .َُٗالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ٕٕ)
 انظر: الدرجع السابق، الصفحة السابقة. (ٖٕ)



ِِْ 
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 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

رؼ عٍ تػي  (ٕٗ)نوا نا، بل إف الأشياء الظاىرية التي تقدمها إلينا الخبرة الخارجية لؽكن أف تكوف لذا معافو باطنة" يكبح تٚاحى 
 قوـ على أساسً ت -في ظل تأكيليتو-الوجود الخارجي للمعاني كالأشياء حقيقة كىكذا إذف فإف . بالشعور الوجداني للمؤكؿ

ربة حتى يتمكن من الفهم، كبالتالي فإف الوجود في داخل داترة التأكيل الإنساني التج الدؤكؿ لو خلبؿ معايشتو لذاتً  إدراؾً 
ف تأكيلية دلتام لن تستطيع في النهاية إلا  الوقوؼ على ذات الدؤكؿ بأيستحيل إلى إدراؾ، كىذا يتأكد أيضان من خلبؿ معرفتنا 

 للعمل على أساسً  تقاؿ الوجداني بتُ الدؤكؿ كالدؤلفً عبر الان- ف إرادة دلتام الفهمى إ؛ إذ موضوعًونفسو لا ذات الدؤلف ك 
لٍقىو في حقيقتو  -التًابط الركحي الدوجود فينا بالقوة ، لإنتاجً الدعتٌ ان أساسباعتبارىا نطولوجيا للفهم تتمركز في ذات الدؤكؿ أ خى

"قول  -كما يرل دلتام-الإنساف لدل . إف  ككما كاف بالفعل لأنو من الدستحيل تٖقيق تٕربة الدعايشة للمؤلف بكل تٕردو 
"معتٌ كاقعة مدركىة موضوعيان ىو معطى مع الواقعة نفسها، كالدعتٌ أمر  بالتالي ، كيكوف(َٖ)ق"حقيقية كجذرية على الخنلٍ 

زماني... ييعرؼ في السياؽ الحياتي للمرء"
 . كالنتيجة إذف أف نفي دلالة اللفظ على الأشياء، كالاعتقاد بانفصاؿ الددلولات(ُٖ)

عن العلبمة اللغوية؛ جعلىو يؤكد على أف ظاىر النص لا يفيد فهمان سليمان، كآثر لذلك التمركز حوؿ الدؤكؿً حتُ معايشتو 
لتجربة الدؤلف؛ لينتهي إلى النسبية التي لا ثبات معها للمعتٌ؛ كذلك راجع إلى استحالة التوصل للوجود الد الي للمدلولاتً 

 كالأشياء عنده.

ؽ بتُ الوجود كبتُ وطيقا قد فر  انيلنا إلى ىيدجر لصد أنو في لزاكلتو إيضاح ماىية الوجود من خلبؿ الذرمكإذا ما انتق 
وطيقا الفينومينولوجية اني، كإلظا ىو يسعى من خلبؿ الذرم(ِٖ)ان وجودمالدازاين كما أسلفنا، كىنا لا لصده ينفي الواقع بوصفو 

شاد بقوة الشيء على أف ييظهر نفسو"للكشف عن "أف ماىية الفهم الحقيقي ىي الاستً 
أخرل التأكيد من  ، كمن جهةو (ّٖ)

نيوطيقية على أف ماىية الكاتن/الدازاين )الكينونة( تنشأ من الفهم تْيث يظهر ىنا "أف التفستَ... اخلبؿ الفينومينولوجيا الذرم
                                                           

 .ُٖٓ/ُموسوعة الذرمانيوطيقا،  (ٕٗ)
 .َُٕالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (َٖ)
 .ُّٔفهم الفهم، ص  (ُٖ)
لؽ ل ىيدجر ىنا الاتٕاه الواقعي في النظر إلى الوجود؛ فتَل بأف الدوجودات سابقة على الوعي الذاتي الإنساني، كىو يبحث حقيقية  (ِٖ)

، موسوعة الفلسفة، ٖٗ، الوجودية، لردم كامل، ُِْانتقالذا إلى مرتبة الوجود ىنا بفعل الوعي الإنساني لو. انظر: الدرجع السابق، ص
 .ََٔ/ ِلبدكم، 

 .َِِفهم الفهم، ص  (ّٖ)
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   لرلة العلوـ الشرعية 
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 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

الشيء   إدراؾي  مينولوجيا التي ترل أف الدعرفةى ؛ كىذا راجع إلى انطلبؽ ىيدجر من الفينو (ْٖ)ىو طريقتنا للوجود في ىذا العالم"
تشكلو، كبالتالي فالتأكيل بوصفو مدخلبن لفهم الأشياء بذاتها "لا يتأسس على  كما يظهر لنا دكف الاستناد إلى أم قبلياتو 

 أف كل فهمو ، كيظهر (ٖٓ)بل على انكشاؼ الشيء الذم نقابلو، الواقع كما يصادفنا" ،الوعي الإنساني كالدقولات الإنسانية
لفهم  وطيقا كندخاٍ انيلكن بناء ىيدجر على الذرم؛ (ٖٔ)بينو كبتُ الأشياء ذاتها" توافقو  للوجود "ينبغي لو أف يتبلور تٔوجبً 

نيوطيقا ىي االذرم جااين وبا إن، ماينة للوعي في آنيةٍ  االأشياء بذاتها لا يقتصر في حقيقتو على لررد إظهار الواقع كنا بد
؛ إذ تظهر "الذتَمينوطيقا بهذا التصور... تحقيس الوجود للأشياءالتأوياَ مسؤولًا عن اا ، أي يننجس الدازاينالأساس في تحقي

، كلؽكن من خلبؿ البناء على (ٕٖ)أنطولوجيا الفهم، أم الفهم بوصفو كجودان كحدكثان، كبوصفنا موجودين بالفهم" تيعتٌ تٔشكلةً 
لأنو لا  ؛كالدوضوع، كبالجمع ىذا يكوف الوجود مستمران على الدكاـ في حالة تٖققو/فهمووطيقا ىنا "الجمع بتُ الذات انيالذرم

"الوجود ىو الدكاف  ؛ كيصبح عندتذو (ٖٖ)أك الدازاين( كلا تٖقق للدازاين من دكف الجمع" -تٚع من دكف تٖقق )الوجود ىنا
ليس تٚلة تٚيع الدوجودات، بل تلك الجملة من  ، كمن ىنا كاف "العالم عند ىيدجر(ٖٗ)ها"نفسى  الذم تيظهر فيو الكاتناتي 

و داتمان مغموران بها منغمسان فيها من الأصل، كلزاطان بظاىرىا كما ينكشف خلبؿ الدوجودات التي لغد الكاتن الإنساني نفسى 
ذاتية  ة( نسبيةه قوؿ: بأف حقيقة الوجود )الداىيالكالتلبزـ الذم يقيمو ىنا ىيدجر بتُ الدازاين كبتُ الفهم ىو  .(َٗ)فهم"ال

، يءي الش (ُٗ)"البعد الوظيفي الذم يؤديو" الدؤكؿً ذلك برز في إدراؾتستند إلى الدؤكؿ، أك ترتبط بلحظة الانكشاؼ الآنية التي تى 
"مستمرة، كمن ثٌم ىي  في الوجود عمليةه  ، كالنتيجة أف التحققى كذات الدؤكؿ بع للزماف كالدكافتا ،كىذا الإدراؾ نسبي بطبيعتو

                                                           

 .َِٖالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (ْٖ)
 بتصرؼ يستَ. َِِفهم الفهم، ص  (ٖٓ)
 .ٖٖعمر مهيبل، ص  :ترتٚة ،الدنعرج الذرمنيوطيقي للفينومينولوجيا، جاف غرانداف (ٖٔ)
 . ُٗٓالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ٕٖ)
 الدرجع السابق، الصفحة السابقة بتصرؼ يستَ. (ٖٖ)
 . ْٓٓ/ِموسوعة النظرية الأدبية الدعاصرة،  (ٖٗ)
 . ِِٔفهم الفهم، ص  (َٗ)
 . ُٗٓالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ُٗ)
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وىذا يسلننا إلى أن ؛ (ِٗ)لستلفة" كأزمنةو  لستلفةو  ة لتوليد ذلك الانكشاؼ الذم بو ي بت الوجود، كتيشاع بتُ ذكاتو مشاع
ىيدجر ان لس في بناء لألسفتو الذرمانيوطيقة للوجود على مقدمة: أن الواقع بكا موجوداتو الحسية والدانوية يظا وجوداً 

التصور يجد لو مبرراً في وجودية ىيدجر التي ترى بأن تحقس الوجود في الآنية ىو  ناقصاً لا يرقى إلى مرتبة الدازاين؛ وىذا
رىن الدوجود ا نساني؛ لأهيدجر يرى بن"أن الكائنات كلها موجودة، لكنها تختلف في وجودىا؛ لأوجودىا وجودٌ كينوني 

نونتَو، ويتجاوز ىذه الكينونة نحو ينقصو الوعي، وتلتالي وجودىا وجودٌ ناقص، لكن وجود ا نسان يختلف؛ لأهو ياي كي
عند ىيدجر دكران رتيسان في  غةً على التأكيل لغعل للٌ لدازاين استقامة ا وإيجاد الدوجودات أيضاً. والدهم ىنا أن (ّٗ)وجوده"

بوصفو معبران -، كالكلبـ ىنا (ْٗ)تٖقيق ماىية الدوجودات، فيقوؿ: "إف الكلبـ ىو التفصيل الدلالي لدفهومية الكينونة في العالم"
يأخذ لديو شكلبن أكسع من اللغة؛ تْيث تصبح اللغة مشتقة من الكلبـ لا العكس،  -عن الدوجود كما انكشف لوعي الذات

فهيدجر لم يكن "عالم لغة، بل فيلسوؼ كجود. كفي إطار فلسفتو في الوجود حاكؿ اكتشاؼ قيمة اللغة كألعيتها ككظيفتها، من 
على اكتشاؼ علبقتها الجوىرية براعيو )الإنساف(. كىو بذلك لم يتعامل مع اللغة  )الوجود( بناءن خلبؿ علبقتها الجوىرية بو 

عن الكلبـ؛ كيصبح  ان تولد في آنية الانكشاؼ بوصفها تعبتَ  (ٓٗ)على أنها ظاىرة فيزيقية أك موضوعان، بل إنها ظاىرة كجودية"
 عيتٍ للكلبـ كبو يعبر عادة، كعندتذو  ، أك القوؿ الذم ىو تٖديده سس اللغةى بالتالي الدازاين موجودان باللغة، فػ"الدعتٌ ىو الذم يؤ 
  (ٔٗ)ذلك أف اللغة ىي التي تستدعيها كتعطينا القدرة على استدعاتها" ؛بدكف اللغة لن تكوف الأشياء أبدان ىي ما ىي عليو

؛ واقعبال حقيقيو  تواصلو  يفقد أم   النص   تٍ للنص جعل تأكيليةو  نطولوجية لبناءً كانطلبؽ ىيدجر من ىذه الدقدمة الأ .كحاضر
لن تعود الألفاظ "لررد أدكات اصطلبحية نشتَ بها إلى  و دازاين، كحينئذو كجعلى  الدؤكؿي  وي فى ما كشى  مادامت اللغة تعبتَان عن كلبوـ 

إلى  كىذا يؤكؿي  ،(ٕٗ)موجودات خارجية، بل ىي نفسها تسمي الدوجودات تٚيعا كتنطق الوجود أك يتجلى بها العالم كالوجود"
كالدعاني بذاتها خارج  ،بل كإبعادلعا كليان عن أم استحضار؛ لأنو لا موجود ىنا من الأشياء بذاتها ،ىدـ الدعتٌ كقصدية الدؤلف

                                                           

 . ُٗٓالدرجع السابق، ص  (ِٗ)
 ، ٖٗلوجودية، لردم كامل، صا (ّٗ)
 . ُّّالكينونة كالزماف، ص  (ْٗ)
 .ُْالذرمنيوطيقا الفلسفية ككونية الظاىرة اللغوية، شفيق يوسف، ص (ٓٗ)
 . َْٔ/ِموسوعة الفلسفة، بدكم،  (ٔٗ)
 .ِِٗالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (ٕٗ)
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كلػتاج إلى الدؤكؿ حتى لػقق كجوده كيصبح ما  ،الدؤكؿ؛ فالدعتٌ إذف يتشكل داخل تٕربة الوجود/الفهم التحديد الوظيفي لعملً 
 لأشخاصو  جديدة للنص بالنسبةً  دلالةو  ات، دكف أف يتمكن من القرار خارج حدكده الآنية التي تنهدـ في سياؽً ىو بالذ
وذلك كلو ياود إلى موقف ىيدجر الفلسفي الذي بدا أنو لا ينكر ةو؛ تالي بل حتى بالنسبة للقارئ ذاتو في زمانيةو  ،لستلفتُ

و يجالو في مقاِ  الدستحيا الذي لا يمكن أن نتوايا ماو إلا عبر الوعي ا نساني الواقع؛ إلا  أننا بيّنا أنو إن لم ينكره لأه
 لو في آنية لزدودة؛ ولذذا ذىب إلى أن حقيقة الوجود تارف بنالتأويا. 

، (ٗٗ)كجودم" ىرمنيوطيقي، كأقاـ الذرمنيوطيقا على أساسو  "على أساسو  الوجودى  (ٖٗ)كعلى غراره أيضان أقاـ ىانز غادامتَ
، كالتأكيل إذف "ىو الوجود في علبقة مع الشيء نفسو الذم (ََُ)أنو فعل الوجود" ؾ الفهم على أساسً فبرأيو "ينبغي أف ييدرى 

لابد أف يقر بالوجود  -نتيجةن لواقعيتو-؛ لأنو عن الذات باستقلبؿو  الواقعً  كجودً  ، كىو ىنا لا يبحث ك تَان مسألةى (َُُ)يظهر"
تٕربة أعمق من لررد الإدراؾ الأكلي للؤشياء، يقوؿ غادامتَ إنو "حتى الإدراؾ  يالوجود ىحقيقة  إلظا ييشتَ إلى أف  الخارجي؛ ك 

ذلك أنو يبقى داتمان فهمان للشيء كشيء، كالفهم...  ؛مرآكية لدا ىو موجود لن يكوف صورةن  فهم على أنو استجابة لدنبوو الذم يي 
بوصفها  -؛ "كلذا ليس تٙة شك في أف الرؤية(َُِ)لو، كينظر إليو كيراه"ىو تفصيل لدا ىو موجود ىناؾ، فهو يتشوؼ لدا يبدك 

لا تكتًث لدا ىو موجود ىناؾ، كلا لذلك الدعركض للبصر، لأنو ببساطة لم يعد ىناؾ أم  -قراءة تفصيلية لدا ىو موجود ىناؾ
ة لنا. كحتى في حالة استماعنا للموسيقى شيء...، فحينما نفهم نصٌان ما... عندىا فقط لؽكن أف يكوف عملبن فنيان أدبيان بالنسب

كىكذا فإف  .(َُّ)فتٍ بالنسبة لنا" لنا، عندىا فقط توجد كإبداعو  الدطلقة لغب أف نفهمها، كحينما نفهمها تكوف كاضحةن 
 تؤكد على عدـ بدىية العلبقة بتُ الدتلقي كالواقع، كبتُ العلبمة كالواقع بصيغةو  -بوصفها طريقان للوجود ىنا-عملية التأكيل 

 ،ما الأشياء تظهر من خلبلذا رً لضقق الوجود/الفهم باللغة، التي لا تشتَ إلى الأشياء بقدٍ  -تْسب غادامتَ-ننا إأدؽ؛ إذ 

                                                           

 انظر: الحقيقة كالدنهج، ىانز غادامتَ، الفصل ال اني من الباب الأكؿ، كالباب ال الث. ((ٖٗ
 . ّْإشكاليات القراءة، ص  (ٗٗ)
 . َْمحمد شوقي، ص  :ترتٚة ،فلسفة التأكيل، ىانس غيورغ غادامتَ (ََُ)
 . ِٓالدرجع السابق، ص  (َُُ)
 .ُٕٓالحقيقة كالدنهج، ىانز جورج غادامتَ، ص  (َُِ)
 . ُٖٓ، ُٕٓالدرجع السابق، ص  (َُّ)
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لى  إف الدرء  ."شيء ينتمي إلى الدوقف -فيما يرل غادامتَ-ظ ق آنيان تعبتَان عن تٕربة الوجود/التأكيل، كالألفافاللفظ حينئذ لؼي
ليبحث عن الكلمات... التي تنتسب إلى الدوقف، إف ما تٖملو الكلمات حتُ يقوؿ الدرء الشجرة الخضراء م لبن ليس تأملبن 

كأننا ، (َُْ)معتُ" بقدر ما ىو الدوضوع نفسو،... كالدهم ىنا ىو حقيقة أف الشجرة يتم كشفها في ضوءو  ،انعكاسيان بشر ن 
عند  -الدتأثرة بهيدجر-عن تلك التجربة الوجودية؛ كترتيبان على ىذه الأرضية الأنطولوجية  ان تعلمنا تلك الألفاظ بوصفها تعبتَ 

ىا كمعرفة ذاتها انطلبقان منو  كجودً  تٖقيقً  في جدليةً  غادامتَ يقف النص أك العمل الفتٍ بوصفو الدوضوع الذم تدخل معو الذاتي 
سٌد تلك التجربة، كىذا الشكل بدكره حينما يدخل في داترة الفهم  ؛ظهر لذا كما كلذذا فإف النص أك العمل الفتٍ ىو شكل لغي

ن  أدة...،  عملو  أك مشاىدةً  قراءةً  "حتُ نكوف بصددً  نالأن ؛للمؤكؿ كجوديةو  على تٕربةو  لؼرج عن ثباتو الظاىر؛ إذ سيصبح دالا 
ذلك أف قراءة العمل الأدة ىي حدث أك كاقعة تٖدث في الزماف، كمعتٌ  ؛ماضو  عالمو  فما نقوـ بو ىنا ليس لررد إعادة بناءً 

ادامتَ ينفصل بكل صرامة عن غ، كىذا يؤيده أف (َُٓ)أفقنا الحاضر نفسو كأفق العمل الأدة القديم" لاندماجً  العمل ىو نتاجه 
، كما نفعلو أثناء التأكيل ىو الالتجاء إلى ذلك الشكل كتٖقيق كجودنا بالفهم من خلبلو، (َُٔ)افأم قصدية للمؤلف/الفن

تساعدنا  للنص مركزيةو أم  لا لصد ىنا ك و من خلبؿ التأكيل؛ قً قي تٖىى  يوجد بعد ن في صتَكرةً  لدل غادامتَ إذف أف الدعتٌكالنتيجة 
 نطولوجية للمعتٌ.دمية الأبتُ غادامتَ كالوقوع الصريح في الع في الحيلولة

بشأف الوجود الخارجي  -على غرار الفينومنيولوجيتُ السابقتُ لو-كإذا ما انتقلنا بعد ذلك إلى ريكور لصد أنو لا لغادؿ 
مع  ىناؾ علبقةن  إذ يرل أف   ،(َُٖ)من باب اللغة حوؿ الألفاظ كعلبقتها بالدعتٌ كالأشياء لكنو يدخل في جداؿو ؛ (َُٕ)للؤشياء

كلا جداؿ عنده في إمكانية ىذه الإشارة فػ"لضن حتُ نتحدث مع  .الأشياء حينما نريد أف نيشتَ إليها باستخداـ الألفاظ
ما نيشتَ باتٕاه الشيء الخاص الذم نتحدث عنو، بفضل استخداـ الوساتل العامة م ل أسماء الأعلبـ كالضماتر...  شخصو 

                                                           

 بتصرؼ يستَ.  ّّٖفهم الفهم، ص  (َُْ)
 . ُّٗالدرجع السابق، ص  (َُٓ)
 . ُِّانظر: الدرجع السابق، ص  (َُٔ)

في كتابو: صراع التأكيلبت دراسات  ُّٕ -ِٕٓكالظاىراتية" ص: ، ك"الذتَمينوطيقا ٗٓ-ّّانظر "الوجود كالذتَمينوطيقا" ص: ((َُٕ
 ىتَمينوطيقية.

و انظر للبستزادة الباب الرابع "الصيغة الرمزية" في كتاب: السيماتية كفلسفة اللغة، ككتاب: نظرية التأكيل الخطاب كفاتض الدعتٌ، أمبرت ((َُٖ
 إيكو.
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 ؛(َُٗ)إليو بفضل الوساتل النحوية التي تضفي على التجربة الفردية بيعدان اجتماعيان"كأنا أساعد الآخر على تٖديد ما أيشتَ 
للشيء في  اللفظً  مدل مطابقةً  لكن الإشكاؿ ينشأ عند تْثً  فريكور ىنا يقرر كاقعية الوجود الخارجي ككاقعية الددلولات،

هر بوصفها... كساطة بتُ العقوؿ كالأشياء. بل تشكل ذاتو، فنجد أف ريكور حينما انتقد البنيوية التي "لم تعد فيها اللغة تظ
أخرل داخل ىذا العالم،... تْيث صارت اللغة نظامان مكتفيان  منو إلى كحدةو  مها الخاص بها، الذم تشتَ فيها كل كحدةو عالى 

ظ )تْيث ييشتَ ، يذىب على خلبؼ ذلك تْيث ييقرر أف إمكانية الدلالة على الأشياء لا تنب ق من طبيعة الألفا(َُُ)بذاتو"
-، "إف اللغة (ُُُ)يو بالدغزل الذم يقصده الدؤلفماللفظ بذاتو إلى شيء معتُ(، كإلظا تنب ق من الخطاب/الجملة أك ما يس

، كبالتالي فإف "الدتكلم ييشتَ إلى شيء من خلبؿ البنية الفكرية (ُُِ)لا تكتسب الإحالة إلا  حتُ تيستعمل" -يقوؿ ريكور
للمعتٌ  ثباتو  ل ضمافى كٌ لأف ذلك سيشى  ؛ظهر أف علبقة اللغة بالأشياء ليست قبليةن ي؛ كىنا (ُُّ)ها"للمغزل أك استنادان إلي
و الدلالية، كبالتالي فإف الوجود الخارجي في حقيقتو يظل مبهمان حتى يكتسب دلالتى  نطولوجيالرفض الأ يرفضو ريكور كنتيجةو 

الدعتٌ  لكيفية تٖصيلً  -يفي رأي-الأمر الذم شكل الدقدمة الدركزية من خلبؿ الجملة كالخطاب في لسانية الدتكلم أك الكاتب، 
ترتكز في فهمها "على  الدنقوؿ إلينا في النص ىو عبارة عن استعارةو  معتٌ الدتكلمً  ؛ حيث ذىب إلى أف دلالةى ةً ريكورفي تأكيلي

ل، كيشتَ العنصر الأكؿ الناقل الحرفي كعنصر نفي، عنصر كم ل، كعنصر ليس كم  أنها توتر... يقبع في داخلها عنصر إثباتو 
شار إليو... في الاستعارة لا ينبغي التماسو في الألفاظ ػي الدستخدـ لتوصيل الاستعارة؛ بينما يدؿ الأختَ على أف الد

ـ القارئ التأكيلية التي تنفتح على النص، كيكوف الدعتٌ أما إليو يقع في صميم الدمارسةً  الدشاري  -بالتالي-، كيصبح (ُُْ)الحرفية"
 الراىن من خلبؿ عمليةً  ئالألفاظ الدعبر بها، فػ"معتٌ الاستعارة كإشارتها لعا شيء في انتظار أف يتملكو القار  في دلالةً  ان لا كامن

                                                           

 .   ْٓنظرية التأكيل، ص  (َُٗ)
 .ْٗالدرجع السابق، ص  (َُُ)

، كالاستعارة الحية، ُُٓ-ّٖانظر تٖليلب مهما للمعتٌ بتُ الدؤلف كالنص في: التأكيل بتُ السيمياتيات كالتفكيكية، أمبرتو إيكو، ص:  ((ُُُ
 بوؿ ريكور.

 .  َٓالدرجع السابق، ص  (ُُِ)
 نفسو. (ُُّ)
 بتصرؼ يستَ.   ْٓٔفهم الفهم، ص  (ُُْ)
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كإذف فقد عكس التباعد الذم أقامو ريكور بتُ  ؛(ُُٓ)للنص" ئو قار  كل    أك السياؽ التي يضطلع بها من جديدو  القرينةً  إضفاءً 
فيو؛  ان كىو أماـ النص لا كامن ،على قراءات الدؤكلتُ ان منفتح يئان و الدعتٌ ش: جعلً من جهةً  التأكيلً  ه على نظريةً أثرى  لدعتٌالعلبمة كا

ىذه الأختَة التي تظل قابعة في سدلؽية عاتمة قد تنفذ إلى الوجود  ،ماداـ أساس الدكتوب ىو دلالة الواقعة لا الواقعة عينها
اعتمادان على  ؛مغزل بعينو، قد يشتَ إلى الخارج، كقد لا يشتَ :بعينها، أمٌ  يقوؿ ريكور: "إف تٚلةن بالقراءة كقد لا تنفذ، 

داخلية... تشكل معياران لؽكن الاطمئناف إليو عن دلالة الدطابقة مع  الخطاب. فلب كجود لعلبمةو  فعلً  الأحواؿ أك سياؽً 
بقيو، كبالتالي لم تقدـ كاقعيةي ريكور في النظر إلى الوجود تأثتَان ذا ؛ كىو بهذا ينتهي إلى النسبية كما ىو حاؿ سا(ُُٔ)الخارج"

 باؿ، بل رأينا أف كاقعيتو تتناقض مع تقرير عدًـ الدطابقةً الدلالية في الفعل التأكيلي، كىو كساتر سابقيو لؼلق كجودان ذاتيان نسبيان 
 بفعلً التأكيل. 

الحدي ة تنطلق من مقدمةو أنطولوجيةو ضمنيةو تكمن في: أف الوجود  كما سبق ييسٍلمنا إلى أف الذرمانيوطيقا الغربية
الدوضوعي ىو لا كجود؛ إذ رأينا أف غاية ما أثبتو فلبسفتيها من حقيقةو للوجود ىو إم ا كجوده م الي مستحيل، كإم ا كجوده كاقعي 

 دركة.رمزم؛ كفي كلب الحالتتُ فإف الوجودى الدوضوعي مفعوؿه للذاتً الإنسانيةً الد

 

 .الثالث: الأبستنولوجيا  لبالد                                    
وطيقا، كذلك انيإلى الوقوؼ على الخلفية الدعرفية التي تنطلق منها الذرم طلبالسابقة يهدؼ ىذا الد طالبعلى غرار الد   

ة التي تؤكد عليها عند التعاطي مع يالدعرفدكد الحالذم تستند إليو، كماىية  الدعرفي الأساسمن خلبؿ لزاكلة الكشف عن 
 ، كما أثر ذلك على معتٌ النص فيها.النص

كعند حدي نا عن الأبستمولوجيا كعلبقتها بالتعامل مع النصوص تٕب الإشارة إلى أف قوانتُ العقل كضركراتو الأكلية 
بصرؼ النظر –. كىذه الدبادئ من حيث ىي في ذاتها (ُُٕ)في: السببية كقانوف التناقض كمبدأ الذوية -عند التحقيق–تنحصر 

                                                           

 .ْٔٔ، ْٓٔ، ص الدرجع السابق (ُُٓ)
 .ُِّانظر: الدرجع السابق، ص  (ُُٔ)

، ُّٓ، معجم مفاىيم علم الكلبـ، تٛو النقارم، صُُٕ-ُٔٓ( انظر في ىذه الدبادئ: مدخل جديد إلى الفلسفة، بدكم، ص(ُُٕ
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لا يكاد لؼالف فيها أحد من بتٍ الإنساف، حتى الددرسة  -(ُُٖ)عن علبقتها بالعقل كأكليتها كالحكم عليها بالكلية كالضركرة
شاء الله عن ؛ فإنو ما من إنساف إلا كىو يقضي شؤكف يومو من خلبؿ تعاملو كفق ىذه الدبادئ، كلا نبعد إف (ُُٗ)التجريبية

ف السفسطة إف، كفي ىذا يقوؿ ابن تيمية رتٛو الله :"(َُِ)الصواب إذا قلنا بأنو حتى فلبسفة السوفسطاتية لا لؼالفوف في ىذا
 في الناس رجلب قلي الدقالات أف  كأما ما يذكره طاتفة من أىل الكلبـ كنا... كىي جحد الحق ،أمر يعرض لك تَ من النفوس

حد من بتٍ آدـ أكلا يتصور أف يعيش  ،كأصحابو ينكركف تٚيع الحقاتق كالعلوـ فهذا باطل لا حقيقة لونو أيقاؿ لو سوفسطا ك 

                                                                                                                                                                                                        

، العقل ٕٓ-ِْ، مدخل إلى الدنطق الصورم، محمد مهراف، صُِْمناىج البحث عند مفكرم الإسلبـ، علي سامي النشار، ص
، صكالوجو  ، البصاتر النصتَية في علم ُٖٕ، معيار العلم، الغزالي، صُٖ/ُ، النجاة في الدنطق كالإلذيات، ابن سينا، ُّْد، يوسف كرـ

 . َِِالدنطق، الساكم، ص
ـ الحس، يقركف بوجود ىذه الدبادئ، كإلظا اختلفوا في كوف مصدرىا العقل أ -سواء التجريبتُ أك الد اليتُ-( الدقصود ىنا أف الفلبسفة (ُُٖ

لتجريبي كبالتالي ىل ىي ضركرية ككلية، كما يرل الاتٕاه العقلي، أـ نسبية كغتَ يقينية، كما يرل الاتٕاه التجريبي، كليس خافيان أف الاتٕاه ا
الفركض، غتَ يقيم العلم على الاستقراء، كما أنو ينطلق من خواص الأشياء كالدبدأ السببي في إقامة التجربة كنتاتجها على الدلبحظة كفرض 

كوف ىذه الأسس   -لدل الاتٕاه التجريبي-أف القضية الفلسفية ىنا كالتي ينبغي على الدتخصص التنبو لذا ىي: أف الإقرار بهذا لا يعتٍ 
 كما ُٓٔ: مدخل جديد إلى الفلسفة، بدكم، ص-بالإضافة إلى الدراجع الدذكورة في الحاشية التالية-ضركرية أك أف مصدرىا العقل. انظر 

بعدىا. كانظر في تاريا "الضركرة" في الفكر الفلسفي: الحرية في ضوء الداركسية، ركجيو جاركدم، )القسم الأكؿ(، كمشكلة الحرية، زكر  
 . ُْٓ-ْْإبراىيم، ص

دة نفسية تٕريبية. ( كذلك أف الددرسة التجريبية لا تنكر كجود ىذه الدبادئ، كإلظا تنكر أكليتها ككوف العقل ىو مصدرىا، كتعيدىا إلى عا(ُُٗ
فهم يقيموف مذىبهم على أف الحس ىو الدصدر الوحيد للمعرفة تٔا فيها الدبادئ الأكلية، كينكركف كجود معرفةو ليس الحس مصدرىا. انظر 

، ُّٗـ، صُٕٔٗ، ُفي ذلك على سبيل الد اؿ: التفكتَ الفلسفي الإسلبمي، سليماف دنيا، مطبعة السنة المحمدية، ط ، كديفيد ىيوـ
، كعلم النفس، ٕٔ، كلو أيضان: موقف من الديتافيزيقا، صُٕٕ-َُٕ، كلو: لضو فلسفة علمية، ص ُُِ، ّٔزكي لصيب لزمود، ص

، صٗٗٓ-ٕٗٓتٚيل صليبا، ص كما  ِّّ، ُٗٓ-ِٓ، كجوف لوؾ، عزمي إسلبـ، صُْٖ، ُْٔ، كالعقل كالوجود، يوسف كرـ
العقلية في "الاستقراء في الفكر الفلسفي دراسة تٖليلية نقدية"، خالد القرني، رسالة  بعدىا، كانظر تٖليلبن مطولان لدوقف الحسيتُ الدبادئ

  . َْٖ – ّّٖ/ُدكتوراه 
كما بعدىا،  ُْٓـ، صَُُِ، ُنظر م لبن: فلسفة التنوير لدل السفسطاتيتُ، لزمود مراد، دار الوفاء لدنيا الطباعة كالنشر، ط( اَُِ)

 كما بعدىا.  ّّٓدفاعان عن السوفسطاتيتُ، الطيب بوعزة، مركز لظاء للبحوث، ص 
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 ،فلب بد أف يعرؼ بعض الناس بعضا ؛بالطبع ف الإنساف مدنيإف ،بل كلا من البهاتم مع جحد تٚيع الحقاتق كالشعور بها
كبتُ  ،كما يلبسو كما لا يلبسو ، ما يأكلو كما لا يأكلوكلؽيز بتُ ،كيعرؼ الإنساف جوعو كشبعو كعطشو كريو كلذتو كألدو

ككذلك ما يذكركنو أف في  كغتَ ذلك من الأمور التي ىي ضركرية في الحياة. ،كبتُ الليل كالنهار ،مسكنو كمسكن جاره
كجود ما لا لؽكن نكركا أفإنهم  ؛غلط على القوـ :السمنية قوـ ينكركف من العلوـ ما سول الحسيات حتى ينكركا الدتواترات

 .(ُُِ)"لم ينكركا كجود ما لا لػسونو ،حساس بوالإ
إذا تبتُ  ىذا فإف علبقة اللفظ بالدعتٌ داخلة في ىذا الاعتبار؛ كذلك أف دلالة اللفظ على الدعتٌ عاتدة إلى مبدأ السببية 

ماؿً الكلبًـ على الدعتٌ كإلا كاف تٗاطب من جهةً إحداثً الجملةً معتٌن في الذىن. كعاتدة إلى مبدأ الذوية من جهة ضركرةً اشت
الناس مرده إلى العبث كىو خلبؼ الدعلوـ بالضركرة من بتٍ الإنساف على امتداد التاريا كالجغرافيا. كعاتدة إلى مبدأ التناقض 

ـ، كإلظا ذكرنا من جهةً ضركرة العلم بأف اللفظ في سياقو لا لؽكن أف يدؿ على الشيء كنقيضو من ذات الجهة إذا أيريد الإفها
ىذين القيدين لنخرج ألفاظ الأضداد قبل اندراجها في الكلبـ، كلطرج ميريد التمويو؛ لأنو خارج عن حقيقةً إرادة التواصل بتُ 

 الدخاطىبتُ.
اعتبر شلتَماخر "أف الدعرفة الحقة لا لؽكن الوصوؿ إليها إلا من طريق الحوار مع الآخرين  إذا اتضح ىذا فقد

حتى  ،ييعايش تٕربتو كأنو ىو ،مع مؤلفو حواريةو  كلذلك فالدؤكؿ للنص لا بد لو من أف يدخل في جدليةو ، (ُِِ)كفهمهم"
 إلى الفهم السليم لدعاني النص/الحقيقة، كمعتٌ ىذا أف عملية التأكيل لا لؽكن لذا أف تنطلق من موضوعو  يستطيع الوصوؿى 

لدعرفة الدعرفة بل كإنتاجها، كيدؿ لذلك إعماؿ شلتَماخر لحدس  ـ على ذات الدؤكؿ كأساسو قو كإلظا ت ،خارجي ييراد كشفو
الأكؿ ىو الدقارنة،  :الدؤكؿ، فإلى جانب معرفة الدؤكؿ بقواعد اللغة كسيكولوجية الدؤلف لفهم النص لغب إعماؿ "منهجتُ

يقوـ ة للمؤكؿ ىي من الدعرف كعلى ىذا فإف ملكاتً  ،للمؤكؿ (ُِّ)أم التخمتُ الدقيق كالفهم الحدسي" ،كال اني ىو الحدس
للنص لؽكن إدراكو، "فالفهم عملية إحالية إشارية بالأساس، فنحن نفهم الشيء تٔقارنتو بشيء  معتٌن  لدكر الرتيس في إنتاجً با

كل في نفسو كحدات منظمة أك دكاتر مكونة من أجزاء...، فنحن نفهم معتٌ الكلمة شى آخر لدينا بو معرفة، كما نفهمو يي 

                                                           

 . ِّٗالرد على الدنطقيتُ، ابن تيمية،  (ُُِ)
 .ُْٗ/ُموسوعة الذرمانيوطيقا، (ُِِ)
 .ُْٕ/ُ، الدرجع السابق (ُِّ)
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الدفردة داخل الجملة بإحالتها إلى الجملة الكلية، كالجملة بدكرىا يعتمد معناىا الكلي على معتٌ كلماتها الدفردة...، كخلبؿ 
ه،... كالدعتٌ في الحقيقة لا ينهض إلا داخل ىذه ىذا التفاعل الجدلي بتُ الكل كالجزء لؽنح كل منهما الآخر معناه كمغزا

فإف  -كإف أقرٌ بوجوده بالذات-التأكيلية؛ كلذذا لا لؽكن للقراءة التأكيلية أف تقدـ الدعتٌ الحقيقي للنص  (ُِْ)الداترة"
ة، كعلى يحقيق "الذرمانيوطيقا حسبما يقوؿ شلبيرماخر لن تستطيع أبدان ت٘كتُ الدرء من فهم كل شيء في نص يتمتع بألعيةو 

، (ُِٓ)الدرء أف يرضى إذا أدل الفهم إلى ما يقرب من الدعتٌ الكامل مادامت الحياة الباطنية للفرد ستظل سرًّا على الدكاـ"
للمعرفة، كتقر بأف  أكليوٌ  كمصدرو   "الدؤكؿ/القارئ"نيوطيقا شلتَماخر تقوـ على ذات اكدلالة كل ذلك معرفيان أف ىرم

رىا؛ ذلك أف "الدسار الداترم إف كاف موجودان بذاتو إلا  أنو لا لؽكن إدراكو داخل داترة التأكيل التي أط  للفظ ك  "الحقيقة/الدعتٌ"
في  (ُِٔ)للمعتٌ" موضوعيوٌ  كشفو   ن دكفً معتُ كلا يصل إلى معتٌ لزدد ميستهدؼ قبليان، بل يبقى يدكر مً  لا يلتقي عند مركزو 

الذم يتكفل بو الوقوؼ مع علبقة الألفاظ بالدعاني إلى سيولة الدعاني التي تنتج  من ت٘اسك الدعتٌ شلبيرماخر؛ كبهذا لؼرج ذاتو
عن التمركز حوؿ ذات الدؤكؿ حتُ دخولو في جدلية حوارية مع الدؤلف؛ فأساس الدعرفة لدل شلتَماخر ىو الحس الوجداني 

 النسبي، كحقيقة الحقيقة ىي ما تنتهي إليو الذاتي من تلك التجربة الوجدانية.

ىو ما يبدك  لا عن علبقة عضوية بتُ الألفاظ كالدعاني عبر سول عن ذات الدؤكؿوطيقا لا لؽكن أف تي انيككوف معرفة الذرم
عاشة؛ "فلكي  "الحياة/الخبرة"من خلبؿ  "الفهم/التأكيل"ظاىران عند دلتام أيضان، كذلك تّعلو العلوـ الإنسانية تقوـ على 

ي
الد

إنتاج تٕربتو، أك إف شئت فقل إعادة  إعادةً  ما، كذلك عن طريقً  تفهم لغب أف تعرؼ ما لؼتبره أك ما يعايشو شخصه 
 الدشتًؾً  كإمكانية تٖقيق معايشة ذات التجربة للمؤلف ترتكز على أساسً  .(ُِٕ)معايشتها، كىذه ىي الصورة العليا للفهم"

"نعي  -تْسب دلتام-نة في النص كلضوه كالتي تؤثر فينا؛ فنحن من خلبؿ التعبتَات الدتضم   الركحي بينهما، كالذم ييدرؾ
؛ كذلك حتى نصل (ُِٖ)للآخرين فقط عن طريق تأثتَ إشاراتهم كأصواتهم كأفعالذم على حواسنا" الداخليةى  الحياةى  أساسيةو  بصورةو 

                                                           

 . ََُ، ٗٗفهم الفهم، ص  (ُِْ)
 .ُْٓ/ُموسوعة الذرمانيوطيقا،  (ُِٓ)
 بتصرؼ يستَ. َُٓالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ُِٔ)
 . ُٖٔالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (ُِٕ)
 .ُِٖ، ص رجع السابقالد (ُِٖ)
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، (ُِٗ)ملية الذىنية التي يتم لنا بواسطتها إدراؾ الإنسانية الحية"تٕسيده، فالفهم إذف "ىو الع للعالم الركحي كإعادةً  إلى فهمو 
آخر... لا ينصب على  لعالم الخبرة الداخلية لشخصو  أك إعادة معايشةو  كىذا الانتقاؿ إذف بتُ الذاتتُ "بوصفو إعادة تشييدو 

ه إلى العقل الدوضوعي التارلؼي، دًٌ رى بً أم  (َُّ)اجتماعي تارلؼي" الشخص الآخر بل على العالم نفسو، كىو عالم ننظر إليو كعالمو 
فيو  الذم يعتٍ: تٚلة "العادات كالقوانتُ كالدين كالفن كالعلم كالفلسفة، كبالجملة كل ما أكجدتو الدوجودات البشرية كتٕسدتٍ 

ػ ال اكتشاؼً أعتٍ كونو "إعادة -كلؽكننا من خلبؿ ىذا التوصيف للتأكيل عند دلتام  .(ُُّ)ىم كمشاعرىم كمقاصدىم"أفكاري 
ف الركيزة الأبستمولوجية لذذا الطرح تنطلق من ذات الدؤكؿ كتنتهي إليو؛ ذلك أف بأأف نستنتج  -(ُِّ)"(أنتػ )في ال (أنا)

نشئ، فالدركزية تكوف لذات الدؤكؿ لا ذات ػي ... تقود إلى اكتشاؼ تٕربة الدؤكؿ لا تٕربة الد(آخرػ )في ال (أناػ )"إعادة اكتشاؼ ال
م هى فٍ لغعلو يقيم الدعتٌ داخل حدكد الفهم بالتجربة، كيػي  -كمنقذ من الذاتية الصرفة-كبناءه على الدشتًؾ الركحي  .(ُّّ)نشى"ػي الد

موضوعي في داخل  قصدو  الدؤكؿ ذاتو، كىو ينفي كجودى  "فهم/تأكيل"عن  من ىذا أف دلتام لا يبحث عن معتٌ بالذات خارجو 
، كما يقضي على العلبقة السابقة بتُ اللفظ كالدعتٌ ليجعلها علبقةن ناتٕة بعد اشةػيعالنص لؽكن أف ندركو خارج التجربة الد

لشارسة التأكيل، كىي النتاتج الدتولدة عن كوفً أساسً الدعرفةً ىو الحس الوجداني الذم اعتقد أنو لؽيىكًٌني من التوصل لحقاتق 
 موضوعية، بينما حقيقتو ىو تأكيد ذاتية الدعرفة.

الذات الإنسانية   ، لصدىا تقف أكلان على نقده لأكلويةً (ُّْ)ىيدجر الفينومينولوجية بستمولوجيا تأكيليةً أا إلى كإذا ما انتقلن
الفطرية؛ إذ رأل  القبلية كالضركراتً  الدقولاتً  مشتًؾً  للمعرفة، كلدفهوـ الذات الإنسانية الكيلي الذم يقرر كجودى  كمصدرو 

لعصر الحديث، ىي أف الوجود أضحى يتعتُ... بواسطة تٌ٘ ل الإنساف لو؛ تْيث أف ىيدجر "أف الخاصية الرتيسية التي طبعت ا
الدوجود لم يعد يوجد حقان، إلا  تٔقدار ما يتحدد من طرؼ الإنساف في التمٌ ل، كصار التم ل ىو الكيفية الوحيدة لإدراؾ 

                                                           

 . ُٖٔالدرجع السابق، ص  (ُِٗ)
 .ُِٔفهم الفهم، ص  (َُّ)
 . ُٖٔنوطيقا الغربية، ص الذتَمي (ُُّ)
 .َُٗالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ُِّ)
 . ُٖٔالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (ُّّ)

 انظر: مبحث "أساسيات في سؤاؿ الحقيقة" في لزاضرة: الأسئلة الأساسية للفلسفة، لدارتن ىيدغر. ((ُّْ



  ِّٓ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

بالنسبة إليها حتى ييعتًؼ لو  عو الأشياء، كغدا من المحتم على كل شيء أف لػضر أماـ الذات كيتحوؿ إلى موضو 
كنسياف  في ذاتو.الذات التي تٗفي كل حيوية للوجود  ركزيةً م إلى نسياف الوجود كتأسيسً  -برأيو–، كىذا أدل (ُّٓ)بالوجود"

الوجود انعكس بدكره على مفهوـ الحقيقة التي صارت ترتد إلى الذات، فمنذ "ديكارت اتٗذ التفكتَ الغرة منعطفان فاصلبن 
فالحقيقة عند ديكارت ىي أك ر من لررد التوافق بتُ العارؼ كالدعركؼ؛ إنها اليقتُ العقلي للذات بهذا التوافق، كترتب  آخر،

كل شيء ييرل"  كضعً  على ذلك أف الذات الإنسانية صارت ىي النقطة الدرجعية النهاتية لتقريرً 
؛ كىيدجر بالتالي يرفض  (ُّٔ)

الذات أك  كاعتبر أف البناء على أكليةً  .خركجان من ىذه الديتافيزيقا ؛ي أك كونها ت٘ لبن لوكوف الحقيقة ىي تطابق الوجود مع الوع
، (ُّٕ)موجودة داتمان في الخارج" -باعتبارىا كجودان في العالم-باطل؛ كذلك لأف "الآنية  الاعتقاد ب ناتية الذات كالدوضوع فرضه 
يسمى موجودان ىو  "للوعي/الذات" كالدقصود ىنا: أنو لا كجود لأسبقيةو 

كما بينا -على كجود الدوضوع، إذ حتى الدوضوع الد
الفهم )أك إف شئت قل: تلبقي الذات بالدوضوع كانكشافو لذا(، كيصبح معتٌ "إدراؾ  حادث في آنية معينة نتيجةى  -سابقان 

كالشعور؛ كإلظا تظل الآنية العارفة في بالفريسة التي غنمناىا بالإدراؾ الخارجي إلى بيت الوعي  الشيء الدعركؼ ليس تٔ ابة رجوعو 
-كبالتالي فإف ىيدجر يرفض تقديم الذات  ؛حادثة (ُّٖ)أفعاؿ الإدراؾ كالاحتفاظ تٔا تدركو... داتمان في الخارج بوصفها آنية"

 ذاتيةو  سبيةو للحقيقة كالدعتٌ، كإلظا ىو يقيم الدعرفة على ن كمصدرو   -تٔا ىي موجود لزدد كفق مقولات كلية كقبلية ميتافيزيقية
لزددة، إذ تظهر الحقيقة أك  لكن كفق آنيةو  "الدازاين/الدوجود ىنا"يقوـ فيها الوعي الإنساني بالفهم كالانتقاؿ بالدوضوع إلى 

الإنساف كمستندان إليو، أم أف كجود الإنساف أك كاقع الوجود الإنساني أضحى ىو الأصل  الدعتٌ "مؤسسان على معتٌ كجودً 
ىو تاريا  كالتاريا إذف .ه في التاريالأنو لػقق كجودى  ؛، كالإنساف بدكره "موجود تارلؼي(ُّٗ)لدعاني كالظواىر"بالنسبة لجميع ا

أم: الدازاين، يقوؿ: "إف القرب من حقيقة الوجود لا يتهيأ للئنساف التارلؼي إلا  انطلبقان من  (َُْ)الكاتن بالفهم" تٖققً  كجودً 

                                                           

 بتصرؼ يستَ. ٔٓموت الإنساف في الخطاب الفلسفي الدعاصر، عبد الرزاؽ الداكم، ص  (ُّٓ)
 . ِّْفهم الفهم، ص  (ُّٔ)
 . ِِْالدرجع السابق، ص  (ُّٕ)
 . ِِٓالدرجع السابق، ص  (ُّٖ)
 . ٕٔموت الإنساف، ص  (ُّٗ)
 بتصرؼ يستَ. ُٕٓ، ُٔٓالعقل التأكيلي الغرة، ص  (َُْ)



ِّٔ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

،  كترتيبان على ىذا لغعل ىيدجر الحقيقة ىي الدرادؼ للحرية، يقوؿ ىيدجر "إف (ُُْ)الإنساف"يرتبط بها أف الآنية التي لؽكن 
ماىية الحقيقة ىي الحرية، ىي التًؾ الدتخارج الكاشف للموجود، ككل مسلك منفتح يتحرؾ في لراؿ ترؾ الدوجود يوجد،... 

تْيث يتوافق مع الدوجود،... غتَ  سلوؾو  أثرت على كلًٌ  ... قدوً في لرموعً  الدوجودً  كالحرية من حيث ىي انصراؼ إلى انكشاؼً 
أف ىذا التأثر... لا لؽكنو أف يزعم لنفسو شرؼ الداىية إلا في الظاىر،... فإف التأثر، أم التعرض الدتخارج للموجود في 

عن الدوجود بكليتو،  كاشفةو   تأثرو  ب قد كىب نفسو أك انصرؼ إلى حالةً شعر بو إلا لأف الإنساف المجرًٌ ب كلا يي و لا لغر  لرموعً 
 لا تٖددىا قبلياته  آنيةه  كالدقصود ىنا ىو: أف الحقيقةى  .(ُِْ)دكف أف يكوف لديو إحساس سابق تٔاىية ىذا التأثر"

معتٌ  :ما،... كتصبح بالتالي تارلؼيةو  في لحظةو  إنساني يتكشف فيو الوجودي  ، كإلظا الحقيقة كما يرل "تنتمي إلى عالمو أبستمولوجية
كىيدجر ىنا لا  .(ُّْ)شف فقط عندما تدخل الذات في حوار أصيل مع نداء الوجود الذم يتًدد صداه في العمل"يتك

يهدؼ إلى الكشف أك التلبقي مع الحقيقة كما ىي، بل ىو "ييعلي من قيمة الكشف إلى الحد الذم لغعلو يستبعد التكافؤ مع 
قيقة، كىكذا فإف الحقيقة تفقد معناىا الخاص... كىو الدلالة على عنها للح لا غتٌالأشياء نفسها، باعتباره السمة التي 
 للئحالةً  إمكانيةو  كلًٌ   ماىيتها تقوـ في استحالةً  الحقيقةً  ، "فالحركة الخاصة لانكشاؼً (ُْْ)التكافؤ مع الأشياء أك مع الدوضوع"

كإلظا ىو حوار مع النص يؤدم إلى الكشف عن ما لم  ،ىيدجر في التأكيل طريقان لفهم النص لم ير؛ كمن ىنا (ُْٓ)ما" إلى شيءو 
لو إلا  كالدعتٌ ىنا لا كجودى  .تلقي كما فهموػي الد النص ذاتو إلى الالضصار في كشفً  الدؤلف كدلالةً  يقلو النص، أم تٕاكز قصديةً 

، كأف  الحقيقة كزمانيتها نسبيةبوصفو كاقعة كجودية بعدية آنية مستمرة في صتَكرة التأكيل، كذلك راجع معرفيان إلى نظرتو إلى 
 الذاتى الفردية ىي معيار الدعرفة كالوجود. 

                                                           

 .ََّعبد الغفار مكاكم، ص  :ترتٚة ،نداء الحقيقة، مارتن ىيدجر (ُُْ)
 .َِٖ، ِٕٗالدرجع السابق، ص  (ُِْ)
 بتصرؼ يستَ.  ِّْالذتَمينوطيقا الغربية، ص  (ُّْ)
 . َُٓ، َُْ/ِموسوعة الذرمانيوطيقا،  (ُْْ)
 . ٖٔموت الإنساف، ص  (ُْٓ)
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الذات الغربية، كمفهوـ الحقيقة  بستمولوجياقد شارؾ ىيدجر ىذا النقد لأ (ُْٔ)كفي ذات السياؽ أيضان كاف غادامتَ
ديكارتي يرل "أف  نسانية يرجع إلى إرثو الدوضوعية التي تتم ل في الوعي؛ إذ رأل أف الاعتماد على مقولة الدنهج في العلوـ الإ

للذات  يرجع إلى مقدار ت٘ ل الدوضوعً  -أعتٍ الحقيقة-كأف أصل ذلك التوصيف ، (ُْٕ)د منهجيان"الحقيقة لؽكن أف تؤك  
كتٖديدىا إ ه، بينما الحقيقة فيما يرل غادامتَ "لا تيطلب منهجيان بل جدليان...، لكوف الجدؿ يتًؾ الدوضوع الذم يقابلو ييلقي 

الذم لغرم استجوابو،  و الطرؼى لغد نفسى  -على العكس- أسئلتو الخاصة التي تتعتُ الإجابة عنها،... كيصبح الساتل
لررد تضليل؛ فالذات الآف قد  "الذات/الدوضوع"و أسئلتو، كفي م ل ىذا الدوقف يصبح لظوذج يستجوبو الدوضوع كيلقي علي

الذات التي من شأنها أف  لتصوراتً  أف الحقيقة تكشف عن ذاتها دكف أسبقيةو  :ىوىنا ، كالدراد الدقيق (ُْٖ)غدت ىي الدوضوع"
ددىا؛ كمن ىنا رأل غادامتَ في التأكيل سبيلبن سليمان تى  ىا من خلبلو، كىذا التأكيل بدكره متعلق عن كجودً  الحقيقةي  فيو كشفي تٖي

كجودية؛ الأمر الذم يقتضي أف  للذات تعيش معو تٕربةن  حاضرو  ككجودو  ،ماضو  العمل كتًاثو  :بالدسافة الزمنية التي تربط بتُ
ؿ غادامتَ: إف "بداية الفهم تتوقف الأحكاـ الدسبقة عن الحضور، كالانشغاؿ الكلي بالشكل كما يظهر للذات في الآف، يقو 

مرىونة بوجود شيء ينادينا كيدعونا إلى الفهم، إنها أكلى الشركط التأكيلية. نرل الآف ما يقتضيو ىذا الشرط أم التعليق التاـ 
ككأنو "ييقصي ما ىو غتَ جوىرم فيسمح للمعتٌ الحقيقي الدخبوء في الشيء  "الزمن/الآف"، كىنا يظهر (ُْٗ)لأحكامنا الخاصة"

قبلي لدا ىي الحقيقة  تشكيلو  يرفض أيضان أم   -كما يرفض الذاتية المحددة للموضوع-كغادامتَ ىنا  .كينكشف (َُٓ)أف يظهر"
كلغسد غادامتَ ىذا النشاط التأكيلي في فهم الحقيقة  .من قًبل الدؤلف أك الفناف، كيؤكد على ضركرة التلبقي الحير مع الدوضوع

كالدتعة، إنو يتضمن نوعان من الجدية، إذا تٕاىلها أحد  إبداعي للتسليةً  اللعب، حيث يرل أف "اللعب ليس لررد نشاطو  بتجربةً 
فسد اللعبة. كللعبة أيضان ديناميكيتها الدستقلة... عن كعي اللبعبتُ الدشاركتُ فيها. إف اللعبة ليست موضوعان في الدشاركتُ يي 

حقق لتجربة اللبعبتُ في الوجود، (ُُٓ)ذاتيتو"مواجهة ذات اللبعب كلا تٗضع ل
ي
، كىذا الفهم لغعل اللعبة ىي الشكل الد

                                                           

 انظر كتابو: فلسفة التأكيل الأصوؿ الدبادئ الأىداؼ. ((ُْٔ
 كما بعدىا.  ْٗ، كانظر بتوسع: الحقيقة كالدنهج، ص ِْٗالذرمنيوطيقا الغربية، ص  (ُْٕ)
 . َِٖ، ِٕٗفهم الفهم، ص  (ُْٖ)
 . َُّفلسفة التأكيل، ص  (ُْٗ)
 . ُُّفهم الفهم، ص  (َُٓ)
 . َْإشكاليات القراءة، ص  (ُُٓ)



ِّٖ 
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 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

، كبالتالي لغعل من الطرؼ ال الث كىو (ُِٓ)و في اللعب"نفسى  و فقط إذا ما فقد اللبعبي لػقق غرضى  -يقوؿ غادامتَ-"فاللعب 
، لكن دكف أف تكوف اللعبة (ُّٓ)ناقلبن للتجربة الوجودية" مع اللعبة ذاتها بوصفها "عنصران  في تلبؽو  "الدشاىد/الدؤكؿ"الدتلقي أك 

اللبعب أك الدؤلف، فػ"تنحصر مهمة الذرمنيوطيقا بالدرجة الأساس في فهم النص لا  على قصديةً  أك النص بالنسبة للمتلقي دالةن 
الحديث الذم  في موضوعً  بتُ أشخاص، بل لأف ىناؾ مشاركةن  في فهم الدؤلف... كالنص حينئذ يتم فهمو لا لأف ىناؾ علبقةن 

كالدتلقي، كىذا  "النص/الشكل" ، كمن خلبؿ تٕربة اللعبة يؤكد غادامتَ على أف التأكيل يقوـ على حواريةً (ُْٓ)يوصلو النص"
مع ذاتو كما ينكشف لذا، يقوؿ غادامتَ:  كيدخل في تساؤؿو  ،قبلي تصورو  لا بد أف ينزع عن نفسو أم   -كما أسلفنا-التلقي 

طرح الحكم الدسبق منطقية بنية السؤاؿ...، عندما يي  كجهة نظرو من لحكمنا كبالتالي لأحكامنا الدسبقة لؽتلك  تعليقو  كل    ف  "إ
كتعقبو مباشرة كجهة نظر أخرل في نظاـ  عزؿفهذا لا يعتٍ أنو يي  -بالنظر إلى ما يقولو لنا الآخر أك النص-على بساط الدناقشة 

ميساءلان كميعدلان. فقط عندما  في حد ذاتو لة كالتفاعل إلا  إذا كافاءكمنا الدسبق نفسو للمس..في الواقع لا يتعرض حالصحة..
كيتفاعل مع الرأم الآخر لؽكن لذذا الأختَ أف يلعب بدكره كرقاتو كيتفاعل  -إف صح التعبتَ- يلعب ىذا الحكم كرقاتو

العلبقة بتُ  التارلؼي، كبالتالي فإف غادامتَ لا ينظر إلى ، كالنتيجة إذف أف الحقيقة كاقعة كجودية تٖدث في السياؽ(ُٓٓ)معو"
ر كالدخوؿ بالتلبقي بتُ النص كالدفسًٌ  "الوجود/الظهور"في النص، كإلظا الدعتٌ لؼرج من الإمكانية إلى  كامنو كأمرو   اللفظ كالدعتٌ

تظهر إلا  من خلبلو كتفستَه اللغوم لذا، كمن في حوار يينتجو، كىذا لا يعتٍ السلبية التامة للميتلقي ماداـ لا لؽكن للحقيقة أف 
يقوؿ -الوجودية للذات نفسها، أك بالنسبة للذكات الدختلفة؛ ذلك "إف  التجاربً  ىنا لا لؽكن للمعتٌ أف يبقى ثابتان في صتَكرةً 

مكتمل، فالدسافة الزمنية التي لا نهاتي كغتَ  فتٍ ىو في حد ذاتو مساره  أك إبداعو  غربلة الدعتٌ الحقيقي الدتواجد في نصو  -غادامتَ
ه تأكيدي  -ذاتو من العدمية لإخراجً  في لزاكلةو -غادامتَ ل، كلا يشفع (ُٔٓ)لا نهاتي" كامتدادو  تينجز ىذه الغربلة تظل فريسة حركةو 

لغمعنا مع من ينظركف من مواقع ىرمانيوطيقية لستلفة إليو، كإف كانوا يركنو من منظورات  كاحدو  على أننا "نشتًؾ في عالمو 

                                                           

 . ُِٕالحقيقة كالدنهج، ص  (ُِٓ)
 . ُُِٖ/ِالفلسفة الغربية الدعاصرة، إشراؼ كتٖرير: علي عبود المحمداكم،  (ُّٓ)
 بتصرؼ يستَ.  ُِّفهم الفهم، ص  (ُْٓ)
 .ُِٓ، ُِْمن التفصيل حوؿ علبقة الدؤكؿ بالنص: نفس الكتاب، ص  ان ، كانظر مزيدَُّل، ص فلسفة التأكي (ُٓٓ)
 . ُِٗفلسفة التأكيل، ص  (ُٔٓ)
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نا للؤشياء؛ لأنو لا ضمانة حقيقة لذلك بالنسبة للئنساف نفسو في أك قل طبيعة إنسانية كاحدة قد توحد فهمى  (ُٕٓ)لستلفة"
 لبؼ.زمانية متغتَة فما الباؿ بالبشر لستلفتُ، كالواقع شاىد بهذا الاخت

كإذا انتقلنا أختَان إلى ريكور لصد أنو قد رفض الفلسفة التأملية التي تيعلي من الذات الإنسانية كقدرتها على الكشف عن 
أم: أف الذات لا تستطيع  (ُٖٓ) لها؛ حيث يرجع ذلك تْسب ريكور إلى "العتامة الأصلية التي تيغلف كجودنا"الحقيقة كت٘ىى 

مباشرة، الأمر الذم "لغعلنا نقوـ بالعود غتَ الدباشر للؤنا بتوسط الرموز  ة معرفتها بصورةو الوقوؼ على كعيها الذاتي كحقيق
تأكيلي ال ومنهجفي طوات الخلتحصيل الذوية الذاتية للؤنا كمعتٌ كجودىا؛ كلذذا جعل ريكور أكلى ( ُٗٓ)كالعلبمات كالنصوص"

الأقنعة كفضح  كلٌّ من زاكيتو... إزالةى   -في رأيو-ين حاكلوا يكمن في: الشك أك الارتياب، أسوةن "تٔاركس كنيتشو كفركيد الذ
كذلك من خلبؿ نقدىم الذم أكد على تداخل الأيديولوجيات ، (َُٔ)الزيف ككشف الباطن الحقيقي من الظاىر السطحي"

-م؛ كىذا كلو كعي ظاىر  أصحابها، كأف اللبكعي كامن خلف كلًٌ  عن إرادةً  تٔعزؿو  كالحقيقة، تْيث لا لؽكن أف توجد حقيقةه 
من  الذاتى  رج الشك  ، تْيث لؼي (ُُٔ)للوصوؿ للحقيقية بعملها "على تٖستُ فهمنا" رتيسةن  كل مقدمةن شى يي  -فيما يرل ريكور
، (ُِٔ)ك"ن فهمي س  ك تٖى تتكشف بالتفستَ، فػ"كلما ازداد شرحي  التلبقي مع الحقيقية؛ فالذات في عتمةو  كإمكانيةً  كىم الدوضوعيةً 

فإلى جانب الشك ىناؾ ال قة التي تقوـ على الإلؽاف  ،سقط الدؤكؿ في العدميةالدقدمة الأكلية لغب أف لا يي كالبناء على ىذه 
 من حيث ىو كجود، كمن ثٌم "تدشتُ مرجعو  "الدوضوع/النص"الذم ييطلب، كبالتالي التًكيز على  "الحقيقية/الدعتٌ"بوجود 
؛ كىذا عند ريكور يتحقق من خلبؿ البدء "من الفهم إلى (ُّٔ)"-فللمؤل-غتَ القصود كالنيات  كجودموٌ  من ضربو  للنصًٌ 

، فيعمل القارئ على (ُٓٔ)، تْيث لؽ ل الفهم "إمساكان ساذجان تٔعتٌ النص ككل"(ُْٔ)التفستَ، كمن التفستَ إلى الاستيعاب"
                                                           

 . ُُُ/ِموسوعة الذرمنيوطيقا،  (ُٕٓ)
 .ُّالنظرية التأكيلية عند ريكور، حسن حسن، ص  (ُٖٓ)
 . ُّالدرجع السابق، ص  (ُٗٓ)
 .ِْٔفهم الفهم، ص  (َُٔ)
 . ِٖٗ/ُموسوعة الذرمنيوطيقا،  (ُُٔ)
 الدرجع السابق، الصفحة السابقة.  (ُِٔ)
 .ّٕالنظرية التأكيلية، ص  (ُّٔ)
 . َُِالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ُْٔ)
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لو، لؽكن  حيرةن معو لؼمن معتٌ كاحدان أك عدة معافو  و ت٘امان، كأصبح في مواجهةو تٗمتُ معتٌ للنص الذم انفصل عن قصد مؤلفً 
لا لتحديد ما ىو الدعتٌ بالذات،  ،تصديق إحداىا بفعل الداترة التأكيلية التي نقرأ فيها النص من الجزء أك الكل، أك العكس

ؼ يق بدلان عن التعر  كاختياره التصد .كىو ما يسميو ريكور بالتفستَ، (ُٔٔ)كإلظا التصديق على إحدل تٗمينات الفهم الأكلي
ها كالوصوؿ إليها، كبالتالي فإف ما يصادؽ عليو لا لؽكن إدراكي  -كما ىي-ىو لفظ يشتَ إلى مقدمتو الدعرفية: بأف الحقيقة 

كحقيقة الدعرفة التي لغد القارئ نفسو مهمومان بتحصيلها ىي  .القارئ من معتٌ لا لؽكن أف يكوف ىو الدعتٌ الأصلي للنص
الاستيعاب التي  أك ر في انتقاؿ ريكور إلى مرحلةً  لكلعل ىذا الأساس الأبستمولوجي يتبد .لا حقيقة ييشار إليهاو معرفة ذاتً 

، ف مة "أنظمة صوتية كمعجمية كلضويو يراىا ريكور فاعلة في (ُٕٔ)يتجو فيها التفستَ إلى نظاـ النص ذاتو أم "أنظمة علبماتو"
كينكشف الدعتٌ  .أك ماىية ثابتو ان لا معتٌ كحيد ،كمتنوعةو  متعددةو  و إنتاجان لدلاليةو بوصف ، كبإمكانها كضع النصًٌ (ُٖٔ)التأكيل"
كلما غصنا في عمق النص، كانتقلنا من ظاىره إلى الباطن، فػ"الإحالة اللبظاىرية... نوع العالم الذم تنفتح عليو   عندتذو 

كليس مغزل النص  .رة تٓصوص... مغزل النصدلاليات الأعماؽ في النص، أم الانكشاؼ الذم ينطوم على نتاتج مطمو 
، (ُٗٔ)شيء كراء النص، بل ىو أمامو... كما ينبغي أف يفهم ليس الدوقف الأكلي للخطاب، بل ما يشتَ إلى عالم الدمكن"

، كليست كحيدة متعالية، كبالتالي فإف ة، كليست ماىية ثابتان ظاىر  فالتأكيل عند ريكور يؤكد على أف الحقيقة ليست معطىن 
صادقة على أحدىا بفضل بنية علبماتو، ككشف الإنساف لذاتو  ،معاني النص تعدديةً  التعاطي مع النص يستهدؼ تٖقيقى 

ي
كالد

 بتٌبالرغم من كونو ىنا لم يقع في العدمية المحضة إلا أنو انتهى إلى النسبية؛ حيث  كىكذا إذف يظهر ريكور .بالدرجة الأكلى
قصدية الدؤلف التي لا الدعتٌ من النص أك عن طلب  لق من ذات الدؤكؿ كتعود إليو، منفصلبن تنط معرفيةو  تأكيليتو على فلسفةو 

 ه.لؽكن التعبتَ عنها كلا الوصوؿ إليها عند

                                                                                                                                                                                                        

 . ُُِنظرية التأكيل، ص  (ُٓٔ)
 . ُِٕ -ُِّانظر: الدرجع السابق، ص  (ُٔٔ)
 .َِٕالعقل التأكيلي الغرة، ص  (ُٕٔ)
 لسابقة. الدرجع السابق، الصفحة ا (ُٖٔ)
 . َُْنظرية التأكيل، ص  (ُٗٔ)
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كىكذا إذف يتبتُ أف الذرمانيوطيقا الحدي ة تقوـ معرفيان على أساسً الذات الفردية؛ كتؤكد لذلك على أف  تعدديةى الحقيقية 
حالة التوصل إليها، كإما لأف الحقيقية لا توجد إلا بفعلً الذات الددركة، كفي كلب الحالتتُ تظل الحقيقة نسبية إم ا نتيجة لاست

 فردية، كىذا ما يىظهر في تعاملها مع النصوص. 
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 الدبحث الثاني: نقد الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا الغربية الحديثة.
لقد رأينان في الدبحث السابق كيف أف التأكيلية الغربية تنطلق من مقدماتو فلسفيةو أكليةو أسهمتٍ في صياغة تصورىا    

للتأكيل/الفهم، كالدعتٌ الدتضم ن في النص. كرأينا كيف أسهمت ىذه الدقدمات الفلسفية في كحدة النتاتج التي انتهى إليها 
لتي استقوا منها، كإف اختلفتٍ أيضان الدكانة التي لػتلها التأكيل عندىم، سواءن باعتباره نظرية فلبسفتيها كإف اختلفتٍ مشاربهم ا

لفهم النص أك فهم الوجود بكافةً مكوناتو كما عند الفينومينولوجيتُ منهم. كمن خلبؿ تٖليلنا السابق كجدنا أف أىم الأسس 
من حقيقة اللغة كطبيعة  يها من ميتافيزيقا الدعتٌ، كموقفها الأنطولوجالفلسفية التي قامت عليها الذرمانيوطيقا ت٘ لت في موقف

كجودىا كمن ثم كجود الدعاني كالأشياء، كموقفها الأبستمولوجي من طبيعة العلبقة بتُ الألفاظ كالدعاني كأثر العلبقة بتُ الداؿ 
 مية:كالددلوؿ على حقيقة الدعتٌ. كفيما يلي نقده لدواقفها تلك كفق الرؤية الإسلب

 الد لب الأول: نقد موقف الذرمانيوطيقا الغربية من ميتالأيزيقا الدانى                               
إلى نفي الدعتٌ الداكراتي للنصوص؛ تْيث ردتٍ النص  إلى التجربة التارلؼية  نيوطيقا الغربية الحدي ةاالذرملقد انتهت   

للمؤلف، كأكدتٍ أنو لا لؽكن لأمٌ نصوٌ أف ينفذ بوصفو خطابان عامان متجاكزان للزماف كالدكاف الذم صدر فيهما، كىذا بدكره 
الرافض للميتافيزيقا الذم -كىذا الدبدأ الفلسفي  التعاطيى معو على أنو تٕربةه تارلؼيةه للمؤلف. -عند تفستَ النص-يستلزـ 

لا ييفرؽ بتُ نصو بشرم كنصو إلذي؛ تْيث لا لػفظ للوحي الإلذي مكانتو من القداسة كالتجاكز،  -تنطلق منو الذرمانيوطيقا
عوامل الزماف كالدكاف  إنتاجها، خاضعة لتأثتَ "إلى النص القرآني باعتباره مادة لغوية، مرتبطة بظركؼً أم أف ذلك يستلزـ النظر 

التي انطلق  كالتارلؼية (170)اللغوية" ة مادتوتٖجب عنا حقيق كالتبجيل، لأنها التقديسً  فيها، كلذا لا ينبغي إحاطة النص بهالةً 
، كأنزلو على رسولو القرآف كلبـ الله، منو بدا بلب كيفية قولان منها. كىذا لا شك أنو خلبؼ قداسة أصل القرآف الكريم، فإف "

فمن سمعو فزعم أنو   ،ككلبـ البرية  ، كأيقنوا أنو كلبـ الله تعالى بالحقيقة، ليس تٔخلوؽو ، كصدقو الدؤمنوف على ذلك حقان كحيان 
فلما أكعد الله بسقر ، [ِٔ:الددثر]َّّٰ ُِّّ قاؿ تعالى: كلبـ البشر فقد كفر، كقد ذمو الله كعابو كأكعده بسقر حيث

، كلشا يؤكد ىذا (171)"علمنا كأيقنا أنو قوؿ خالق البشر، كلا يشبو قوؿ البشر؛ [ِٓ:الددثر]ََّّ ٍّ ٌّ ىٰ رُّٰ: لدن قاؿ

                                                           

 . ُِٕالسقوط الحداثي، محمد علواش، ص  (َُٕ)
شعيب الأرناؤكط كعبد الله بن عبد المحسن التًكي،  :تٖقيق ،شرح العقيدة الطحاكية، صدر الدين محمد بن علبء الدين ابن العز الحنفي (ُُٕ)
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. [ٗ]الحجر:َّنن نم نز نر مم ما ليُّ كقولو:، [ّ]آؿ عمراف:َّنم نخ نح نجُّ: تعالى الدعتٌ قوليو
  صلى الله عليه وسلمكلشا يلزـ عن اعتقاد تعالي الوحي كقداسة أصلو الجزيـ بقداسة مضمونو، فهو لفظان كمعتٌن من عند الله تعالى، بل غو الرسوؿي 

كما أيكحي إليو بو من ربو، فلب فاعلية للرسوؿ في الوحي لا لفظان كلا معتٌن كما ىو اعتقاد أىل السنة كالجماعة؛ فهم يقرركف: 
 ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم ُّ: نزؿ الدسموع من القارتتُ كلبـ الله، كما قاؿ تعالىىذا القرآف الدأف "
رسوؿ الله  غو لزمده ل  ، كبػى بريلي جغو عن الله ل  لغتَه، لا لفظو كلا معناه، كلكن بػى  ليس ىو كلبمان  ،[ٔ]يوسف:َّغج عم  عج

، يدؿ لذلك قولو (172)"أحدث لا لفظو كلا معناهغو كأداه، لا لأنو ل  من الرسولتُ، لأنو بػى  عن جبريل، كلذذا أضافو الله إلى كلوٌ 
 قى فيُّ، كقولو: [ٕٔ:الداتدة]َّثم ثز ثر تي تى تن تزتم تر بي بى بن بم بز بر ُّ:جل جلاله

. كالنتيجة اللبزمة عن الػمينازعة بالتأكيل في تعالي معاني الوحي الكريم ىي: [ُٖ، العنكبوت:ْٓ:ور]النَّكم كل كا قي
إنكاري كونوً جاء لذداية الناس كتعليمهم ما لم يكونوا يعلموف؛ لأنو إفراغه لو عن لزتواه الدلالي؛ كىذا عينو إنكاره لدضموف 

صوص ىو خلبؼ صريح القرآف كالسنة الصحيحة التي تدؿ على رسالتًو. كالتأكيل كفق ىذا الدنطلق الػمينازعًً في تعالي معاني الن
 ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٍُّّأف الوحي ىدلن كنوره كعلمه كأف  فيو صلبحى العبادً في الدنيا كالآخرة قاؿ تعالى: 

 يم يخ يح يج هي هى هم هج ني نىُّ كقاؿ: [ٖٗ:النحل]َّئى ئن ئم  ئز

 يي يى  ين يم يز ير ىُّٰ ، كقاؿ تعالى: [ِ]يوسف: ٌَّّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى

 ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ  يي يى يم يخ يح يج هي همهىُّ  :كقاؿ [،ُٓٓ]الأنعاـ:َّئج

  ؿ:اكق [،ْٔ]النساء:َّئمئه ئخ ئح  ئج يي يى ين يمُّ :كقاؿ [،ُ]إبراىيم:َِّّ ُّ َّ

 هم هج  ني نى نمُّ ؿ:اكق [،ٔٔ]النساء:َّرٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج هي هى همُّ

م لي كم ل ما  إلظاأنو قاؿ: "  صلى الله عليه وسلمكعنو  ،[ٔٔ]الداتدة:َّىٰ رٰ ذٰ يي  يى يم يخ يح يج هي هى
فأطاعو طاتفة من  .فقاؿ:   قوـ إني رأيت الجيش بعيتٍ، كإني أنا النذير العر ف، فالنجاء كم ل رجل أتى قومان   بع تٍ الله بو،

فذلك  .بت طاتفة منهم فأصبحوا مكانهم، فصبحهم الجيش فأىلكهم كاجتاحهمقومو فأدلجوا فانطلقوا على مهلهم فنجوا، ككذ  
                                                                                                                                                                                                        

 .ُٓ، كانظر م لبن: الواضح في علوـ القرآف، مصطفى ديب البغا لزتِ الدين ديب مستو، صُِٕ/ُ
  .ِٖٓ/ُمحمد رشاد سالم،  :تٖقيق ،درء تعارض العقل كالنقل، أتٛد بن عبد الحليم بن تيمية (ُِٕ)



ِْْ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

: "تركت فيكم ما لن صلى الله عليه وسلم، كقاؿ (173)عصاني ككذب تٔا جئت بو من الحق"م ل من أطاعتٍ فاتبع ما جئت بو، كم ل من 
البياف لتعالي الوحي كقدسية مصدره لا يلزـ منو: تعطيل التأكيل على  . كىذا(174)تضلوا بعده إف اعتصمتم بو: كتاب الله"

أك القوؿ بأف "القداسة تنظر جهة الإطلبؽ، أك صورية ألفاظ الوحي تْيث يعسر على الػميخاطىبتُ بو فهمو كمن ثم العمل بو، 
كإعماؿ العقل في فهم  كتفهم الدراد منو. (ُٕٓ)إلى الآليات البشرية على أنها قاصرة، تْيث لا لؽكنها أف تطاؿ ىيمنة النص"

. كصريح القرآف (176)للعلم بالشرع، فإف "العقل ملزكـ لعلمنا بالشرع كلازـ لو"ك  للتكليف أصلبن النص عاتده إلى اعتبار العقل 
 ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج ُّ ىد بأف الوحي نزؿ ليىفهمىو الدخاطبوف بو كيتدبركه قاؿ تعالى:شا

ر الله امرأ سمع ض  نى أنو قاؿ: " صلى الله عليه وسلمكعنو  .[ِٗ]ص:َّئن ئم ئز ئر ّٰ ُِّّ قاؿ:ك  [،ْْ]النحل:ٌَّّ
أنو  صلى الله عليه وسلم، كعنو (ُٕٕ)"ليس بفقيو إلى من ىو أفقو منو، كرب حامل فقوو  حفظو حتى يبلغو غتَه، فرب حامل فقوو  منا حدي ان 

فأنبتت الكلؤ  ؛م ل ما بع تٍ الله بو من الذدل كالعلم، كم ل الغيث الك تَ أصاب أرضا، فكاف منها نقية قبلت الداء"قاؿ: 
كأصابت منها طاتفة أخرل،  .ككانت منها أجادب أمسكت الداء، فنفع الله بها الناس، فشربوا كسقوا كزرعوا .كالعشب الك تَ

م، كم ل من لم يرفع ل  كعى  مى لً كلا تنبت كلؤ، فذلك م ل من فقو في دين الله كنفعو ما بع تٍ الله بو فعى  إلظا ىي قيعاف لا ت٘سك ماءن 
في  -رضواف الله عليهم-. ىذا كما أف الشواىد على اجتهاد الصحابة (178)بو" رسلت، كلم يقبل ىدل الله الذم أي بذلك رأسان 

عشر آ ت لم لغاكزكىا  صلى الله عليه وسلمأنهم كانوا إذا تعلموا من النبي تأكيل القرآف كبياف معناه ك تَة مستفيضة، من ذلك ما ركم عن "
حتى يتعلموا ما فيها من العلم كالعمل، قالوا: فتعلمنا القرآف كالعلم كالعمل تٚيعا. كلذذا كانوا يبقوف مدة في حفظ 

                                                           

 (.ِّٖٕ) ّٗ/ٗ، صلى الله عليه وسلمعتصاـ بالكتاب كالسنة، باب الاقتداء بسنن الرسوؿ أخرجو البخارم في صحيحو، كتاب الا (ُّٕ)
 (. ُُِٖ) ٖٖٔ/ِ، صلى الله عليه وسلمأخرجو مسلم في صحيحو، كتاب الحج، باب حجة النبي  (ُْٕ)
 . ُّٕالسقوط الحداثي، ص  (ُٕٓ)
 .ِٖٔ/ٓدرء تعارض العقل كالنقل،  (ُٕٔ)
(، كصححو الألباني في السلسلة كقاؿ: َّٔٓ) ِْْ/ْالسنن، (، كابن ماجة في ُٖٔٓ) ّّٔ/ٓركاه النساتي في السنن الكبرل،  (ُٕٕ)

 (. َْْ) ُٕٔ، َٕٔ/ُ"كىذا سند صحيح رجالو كلهم ثقات"، 
 (. ٕٗ) ِٕ/ُأخرجو البخارم في صحيحو، كتاب العلم، باب فضل من عىلًم كعىلىم،  (ُٖٕ)



  ِْٓ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

 ثم ثز ثر تي تىُّ :سأؿ عاتشة عن قوؿ الله تعالى... عركة بن الزبتَم أف "، كمن ذلك أيضان ما رك (179)"السورة
في مالو كيعجبو مالذا كتٚالذا، فتَيد كليها أف  ىذه اليتيمة تكوف في حجر كليها تشركو قالت:   ابن أختي [ّ:النساء]َّثن

أف يقسطوا لذن، كيبلغوا بهن أعلى ينكحوىن إلا  يتزكجها بغتَ أف يقسط في صداقها فيعطيها م ل ما يعطيها غتَه، فنهوا أف
سعيد بن ، كمن ذلك أيضان ما ركم من أف "(180)"سنتهن في الصداؽ، كأمركا أف ينكحوا ما طاب لذم من النساء سواىن

بالشفاعة، حتى لقيت جابر بن عبد الله، فقرأت عليو كل آية  الدهلب، عن طلق بن حبيب، قاؿ: كنت من أشد الناس تكذيبان 
؟ فاتضعت لو، صلى الله عليه وسلمكجل فيها خلود أىل النار، فقاؿ:   طلق، أتراؾ أقرأ لكتاب الله متٍ، كأعلم بسنة رسوؿ الله  ذكرىا الله عز

فقلت: لا كالله، بل أنت أقرأ لكتاب الله متٍ، كأعلم بسنتو متٍ، قاؿ: فإف الذم قرأت أىلها ىم الدشركوف، كلكن قوـ أصابوا 
، "لؼرجوف من النار"يقوؿ:  صلى الله عليه وسلمإف لم أكن سمعت رسوؿ الله  -كأىول بيديو إلى أذنيو-ا تى م  ذنوبا، فعذبوا بها، ثم أخرجوا، صي 

، فالسلف الصالح عملوا بالتأكيل الذم ىو "التفستَ كما يوجد في كلبـ الدفسرين: ابن جرير (181)"كلضن نقرأ ما تقرأ
بلفظ التأكيل في القرآف...، كالتأكيل تٔعتٌ ، أك التأكيل الذم "ييراد بو حقيقة ما يؤكؿ إليو الكلبـ، كىو الدراد (ُِٖ)كغتَه"

 التفستَ كالبياف كاف السلف يعلمونو كيتكلموف فيو. كأما بالدعتٌ ال اني فمنو ما لا يعلمو إلا الله، كلذذا كانوا ي بتوف العلم تٔعاني
، كالكيف لرهوؿ؛ فالعلم بالاستوا ء من باب التفستَ، كىو التأكيل القرآف، كينفوف العلم بالكيفية، كقوؿ مالك: الاستواء معلوـ

، ىذا كما أف التأكيلى تٔعتٌ "صرؼ اللفظ (183)الذم نعلمو. كأما الكيف فهو التأكيل الذم لا يعلمو إلا الله كىو المجهوؿ لنا"

                                                           

كما بعدىا، التفستَ  ْٗ/ُ، كانظر م لبن: التفستَ كالدفسركف، محمد السيد حستُ الذىبي، ٗمقدمة في أصوؿ التفستَ، لابن تيمية، ص  (ُٕٗ)
، كقاؿ: صحيح الإسناد، ٕٓٓ/ ُ، كالحاكم َُْ/ ٓركاه أتٛد كالأثر  .ُٔٔ -ُُٓكالتأكيل في القرآف، صلبح عبد الفتاح الخالدم، ص 

كالطبرم في تفستَه ، ُِٕ/ٔكأخرجو ابن سعد . : فيو عطاء بن الساتب، اختلط في آخر عمرهُٓٔ/ ُاؿ الذي مي في المجمع ككافقو الذىبي. كق
 .َٔ/ّكأكرده الدارقطتٍ في العلل ، (ُِْٓ()ُُْٓكالطحاكم في شرح مشكل الآثار)، ّٔ/ُ
لنكاح، باب الأكفاء في الداؿ كتزكيج الدقل الد رية، ، كالأثر ركاه البخارم: كتاب اَِٗ/ِ: بن ك تَاتفستَ القرآف العظيم،  (َُٖ)

 .(َِٗٓرقم)
 .َُٕ/ّ تفستَ ابن ك تَ(، كانظر: ُّْْٓ) َْْ/ِِركاه الإماـ أتٛد في مسنده،  (ُُٖ)
 .ِّْ/ٓدرء تعارض العقل كالنقل،  (ُِٖ)
، مفهوـ التأكيل الشرعي كضوابطو، ّٔ-ّْ، كانظر م لبن: التفستَ كالتأكيل في القرآف، ص ِّٓ، ِّْ/ٓدرء تعارض العقل كالنقل،  (ُّٖ)

 . //https://salafcenter.orgِّٕاللجنة العلمية تٔركز سلف للبحوث كالدراسات، 

https://salafcenter.org/372/


ِْٔ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

 صرؼ اللفظ عن الدعتٌ الراجح إلىلقرينةو أك دليلو يقتضيو مشركعه؛ فإف " (184)عن الاحتماؿ الراجح إلى الاحتماؿ الدرجوح"
إف دؿ عليو ..، يقتضيو. دليلو كإف شئت فقل: صرؼ اللفظ عن ظاىره إلى معتٌ لؼالف الظاىر لً  ،الدعتٌ الدرجوح لدليل يقتضيو

و إلى ما أراده الكلبـ تأكيلي  كيكوف من الدعتٌ الأكؿ للتأكيل كىو التفستَ؛ لأف تفستَى  ،عمل بويي  لزموده  دليل صحيح فهو حقه 
كإف لم يدؿ عليو دليل صحيح كاف ...، ما دمنا نعلم أنو مراد الدتكلم ،ظاىره أـ على خلبؼ ظاىره سواء كاف على ،الدتكلم بو

 .(185)"لا تأكيلبن  سمى تٖريفان بأف يي  ، كجديران مذمومان  باطلبن 
الغربية ىو أف نتبتُ أف خطأ التأكيلية  -عند تناكؿ النص الإلذي-كلشا يتًتب على العلم تٔنزلة التأكيل كمشركعية العمل بو 

يكمن في جعلها عملية الفهم برمتها على كاىل الدؤكؿ ذاتو، كعندتذ يستحيل القوؿ بػ"كجود قراءةو سليمةو كصحيحةو لو، 
كمبينان عمومية الوحي  صلى الله عليه وسلميقوؿ لساطبان نبيو  جل جلالهالػميتعالي الدتجاكز للظرفية التارلؼية، فإف الله  (186)فالنص فقد مصدره الإلذي"

 بم بخ بح بج ئه ئم  ئخ ئح ئج يي يىُّ كالدكاف:كتٕاكزه لحدكد الزماف 

فالصواب إذف ىو أف التأكيل يقوـ على أركاف ثلبثة ىي: قصدية الدؤلف، كالنص، كالقارئ/الدؤكؿ،  ،[ِٖ]سبأ:َّبه
كيكمن عمل الدؤكؿ في فهم الأكؿ كاعتبار ال اني للوصوؿ إلى الػميراد السليم من النص كبياف معناه، لا الغوص في أعماؽ النص 

التكلف فيو تٔا لا لػتملو تْاؿو بزعم الفهم؛ فإف ذلك يلزـ عنو رفع الدين كإبطالو، كىو يدؿ ضركرةن على أف الدخاطىب إلى حد 
لا إفهاـ كلا بياف، بل قولذم  -على قوؿ ىؤلاء-يكن لو خطاب الله كرسولو "لم لم يستفد من النص الذدل كالنور؛ حيث 

يقتضي أف خطاب الله كرسولو إلظا أفاد تضليل الإنساف، كإتعاب الأذىاف، كالتفريق بتُ أىل الإلؽاف، كحصوؿ العداكة بينهم 
ب ؛ كلذذا كلو كاف التأكيل الصحيح ييرد إلى الكتا(ُٕٖ)"كالشنآف، كت٘كتُ أىل الإلحاد كالطغياف، من الطعن في القرآف كالإلؽاف

كالسنة الصحيحة كفق فهم الصحابة رضواف الله عليهم أتٚعتُ، أك الإتٚاع، كإف تعذر ذلك كلو كاف إعماؿ القياس الصحيح 
الدوافق لظاىرً النصوص كضركرات العقل الذم لم ييعارض دليلبن لشا سبق، على أف لؽتلك القاتسي شراتطى الاجتهاد كما قاؿ 

كىي العلم بأحكاـ كتاب الله: فرضو، كأدبو، كناسخو،  ،ن تٚع الآلة التي لو القياس بهالا يقيس إلا مالشافعي رتٛو الله: "

                                                           

 .ِّٓ/ٓدرء تعارض العقل كالنقل،  (ُْٖ)
 كما بعدىا. ٔ/ّ، كانظر: شرح لدعة الاعتقاد، يوسف محمد الغفيص، ٖٕ -ٕٕتقريب التدمرية، محمد بن صالح الع يمتُ، ص (ُٖٓ)
 . ُّٕالسقوط الحداثي، ص  (ُٖٔ)
 .ِّْ/ٓدرء تعارض العقل كالنقل،  (ُٕٖ)



  ِْٕ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

كيل منو بسنن رسوؿ الله، فإذا لم لغد سنة فبإتٚاع أكيستدؿ على ما احتمل الت كمنسوخو، كعامو، كخاصو، كإرشاده.
تٔا مضى قبلو من السنن، كأقاكيل السلف،  ان كلا يكوف لأحد أف يقيس حتى يكوف عالد، الدسلمتُ، فإف لم يكن إتٚاع فبالقياس

أف طريق الفهم . كالدقصود: (ُٖٖ)"كلا يكوف لو أف يقيس حتى يكوف صحيح العقل، كإتٚاع الناس، كاختلبفهم، كلساف العرب
اعتقادان أك سلوكان،  الدعتٌ الدراد امت الو كمركزية النص في تضمنو -ِ قاتل،ال قصديةً  مةً ل  سى مي  -ُ: على نبتٍي لًوىحيو تعالىالسليم 

للئنساف كللكوف  التي جاءت بها النبوات صالحالد تٖقيقك  -ْ النص كقواعد لغتو التي نزؿ بها، من قً الدنطلً  كفهم الدؤكؿً  -ّ
 . كىذه الضوابط بإذف الله تكفل حق  الدؤكؿ كتٖفظ للنصًٌ مكانتىو كقداستىو الحقيقية.بعامة حتى تقوـ الساعة

 
  الد لب الثاني: نقد موقف الذرمانيوطيقا الغربية من الأن ولوجيا )ع قة اللفظ تلدانى وتلدوجودات(         

 لدعتٌ ىي علبقةي با الدؤكؿً كأف علبقةى عتمد كجود ن على الدؤكؿ، ت شياء كالدعانيالأ نيوطيقا تقرر أفاالذرملقد رأينا أف    
، مع الأشياء كالدعاني الأصلية للنصوص ميبهمان  كاف إلى الوجود؛ كبالتالي يظل التواصلي الإم لو من عالمىً  ، كتٖقيقو إحداثو 

، الدؤلف صادر أكلان على قصديةيي نطولوجيا الدعاني أعليها كما ىي كالإشارة إليها. كىذا النظر التأكيلي في  يستحيل التعرؼي ك 
في: اتٕاه التأكيلية الغربية ىنا إلى إرجاء الدعتٌ الظاىر في  فيها؛ كذلك يظهر ذاتية معافو  للنصوص كالألفاظنفى أف تكوف يك 

النص، كالعدكؿ عنو بالغوص في النصوص كتوليد تعدديةو لدعاني النصًٌ تٗالف ظاىرى النص كتيعارضًيو؛ ذلك أف "الدلالات التي 
فتختلف عند الدؤكؿ نفسو، كبتُ الدؤكؿ كغتَه من البشر  (ُٖٗ)تسمى عقليات ليس لذا ضابط، كلا ىي منحصرة في نوع معتُ"

باختلبؼ أزمانهم كثقافتهم؛ كلذذا كاف الأصل العاـ في ىذا الباب ىو: القوؿ بأف  للنص أك الألفاظ مدلولاتو تدؿ عليها 
قصد باللفظ يث أنها تي ن حبإزاتها الألفاظ...، فمً  عى ضً فالػ"معاني ىي الصور الذىنية، من حيث كي  ،بالضركرة كتيشتَ إليها

حقيقة، كمن حيث  : ماىية، كمن حيث ثبوتو في الخارج سميتٍ يتٍ : مفهومان، كمن حيث إنو مقوؿ في جواب ما ىو سمي يتٍ سمي 
اختيارية، فالدتكلم يريد دلالة  إراديةه  قصديةه  اللفظ على الدعتٌ دلالةه  "دلالةى  ؛ كمن ىنا فإف  (َُٗ)ىوية" امتيازه عن الأغيار سميتٍ 

ييعبر بها عن ميراده كما ييشتَ إليو، كما التي  (ُُٗ)للفظ على الدعتٌ؛ فإذا اعتاد أف يعبر باللفظ عن الدعتٌ كانت تلك لغتو"ا
                                                           

 . َٗٓ/ُكر،أتٛد شا  :تٖقيق ،الرسالة، محمد بن إدريس الشافعي (ُٖٖ)
 .ِّْ/ٓدرء تعارض العقل كالنقل،  (ُٖٗ)
 .  َِِالتعريفات، الشريف الجرجاني، ص  (َُٗ)
 . ُُٓ/ٕلرموع الفتاكل،  (ُُٗ)



ِْٖ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

ييعرؼ بها ميراديه، كما أف "اللفظ الدفرد إذا سميٌي بو مسم ى لم ييعرؼ معناه حتى يتصور الدعتٌ أكلان، ثم ييعلم أف اللفظ داؿه 
استحاؿ أف يوجد نصٌّ ميفرغ من لزتواه الدلالي تْيث يبقى ألفاظان لا تتصل بالوجود بشيء، كىذا عاـ ؛ كمن ىنا (ُِٗ)عليو"

الدطابقة، كالتضمن، في كل نص. كقد جعل علماء الأصوؿ في الإسلبـ دلالة اللفظ على الدعتٌ كاقعة كىي لزصورة في "
. تضمن: كدلالتو على السقف، كدلالة لفظ "الإنساف" على كال، فالدطابقة: كدلالة لفظ "البيت" على معتٌ البيت كاللزكـ
: كدلالة لفظ "السقف" على الحاتط؛ إذ ليس جزءان  الجسم.  من السقف، لكنو لا ينفك عنو، فهو كالرفيق الدلبزـ كاللزكـ

النظم مسوقان  إف كاففػ" ،(ُْٗ)عبارة النص، كإشارة النص، كدلالة النص، كاقتضاء النص"، كييعرؼ الدعتٌ في النص بػ"(ُّٗ)لو"
لأف للنظم  ؛بالرأم لا استنباطان  أما ال ابت بدلالة النص فهو ما ثبت تٔعتٌ النظم لغةن ، ك"(ُٓٗ)"لو فهو العبارة، كإلا فالإشارة

، كتٚاع (ُٕٗ)"شرعان فهو الاقتضاء، كإف كانت الدلالة "(ُٔٗ)"فالألفاظ مطلوبة للمعاني ،كمعتٌ ىو الدقصود بو معلومةن  صورةن 
ال اني ... ك الأكؿ أكضح لأرباب الألفاظ،... فعرؼ تارة من عموـ لفظو، كتارة من عموـ علتو،لم تٔراد الدتكلم يي العذلك أف "

، كىذا الأصل العاـ يكوف استحضاره عند تأكيلً نصوصً الوحي أشدٌ كأكجب؛ (ُٖٗ)"أكضح لأرباب الدعاني كالفهم كالتدبر
رجوع إلى الكتاب كالسنة كفق فهم السلف الصالح من الصحابة كالتابعتُ لذم فمعرفة دلالة الألفاظ فيها على معانيها يكوف بال

 هٰ هم هج نه نم نخ  نح نج مم مخ مح مج لهُّبإحساف؛ فإنو تعالى قاؿ: 
 ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ  يح يجُّ، كقاؿ تعالى: [ْٔ: النحل]َّيج
كلذذا  ؛[ْ:إبراىيم]َّنى نن نم نز نر مم ما  لي لىُّ ، كقاؿ تعالى:[َُْ:النحل]ٌَّّ
لم لػتج في ذلك إلى صلى الله عليه وسلم رؼ تفستَىا كما أريد بها من جهة النبي الألفاظ الدوجودة في القرآف كالحديث إذا عي علم أف "ينبغي أف يي 

                                                           

 . ِّٔ/ٓدرء تعارض العقل كالنقل،  (ُِٗ)
 . ُٕ، َٕ/ُركضة الناظر كجنة الدناظر، موفق الدين عبد الله بن أتٛد بن قدامة،  (ُّٗ)
 كما بعد.   َُْ، كانظر: مناىج التأكيل في الفكر الأصولي، إسماعيل نقاز، صَُْالتعريفات، ص  (ُْٗ)
 .َُْالتعريفات، ص  (ُٓٗ)
 .ُِْ/ُأصوؿ السرخسي، محمد بن أتٛد السرخسي،  (ُٔٗ)
 . َُْالتعريفات، ص  (ُٕٗ)
 .ُٖٔ/ُمحمد عبد السلبـ،  :تٖقيق ،إعلبـ الدوقعتُ عن رب العالدتُ، شمس الدين محمد بن أة بكر بن قيم الجوزية (ُٖٗ)



  ِْٗ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

كإلمًٌٍ فبالرجوع إلى العربية التي نزؿ بها الوحي الكريم؛ ذلك أف  للؤلفاظً الشرعيةً ، (ُٗٗ)الاستدلاؿ بأقواؿ أىل اللغة كلا غتَىم"
أىل اللغة العربية التي نزؿ بها الوحي؛ كلذا كاف العلم بقواعد اللغة العربية لشا يعتُ على معافو اصطلبحية ترجع إلى اصطلبح 

كقاؿ تعالى:  ،[ِ]يوسف:َّبخ بح بج ئه ئم ئخُّ: الوحيتُ، قاؿ تعالى معتٌ نصوصً  الوصوؿ إلى فهمً 
-ُِٗ:الشعراء]َّيى ين يريزيم ىٰ ني نى نزنمنن نر مم لىليما لم كي كىُّ

على الدعتٌ الشرعي لأنو عليو الصلبة  حمل أكلان فيي  ،صادر من الشارع بتُ أمورإذا تردد اللفظ ال، كضابط ىذا ىو أنو "[ُٓٗ
لأف التكلم  ؛رفية الدوجودة في عهده عليو الصلبة كالسلبـل على الحقيقة العي فإف تعذر تٛي  ،عث لبياف الشرعياتكالسلبـ بي 

كالنتيجة إذف أف ، (ََِ)"اللغوية لتعينها تْسب الواقع ل على الحقيقةفإف تعذر تٛي  ،أغلب من الدراد عند أىل اللغة بالدعتاد عرفان 
؛ كترتيبان على ىذا كاف الدتعتُي عند تأكيلً (َُِ)كأنو "ليس فيو، أم القرآف، ما لا معتٌ لو" الوحيتُ ثابتة، نصوصً  معانيى 

نةو صارفةو أك علةو الوقوؼى على ظاىرىا، كعدـ الغوص إلى ما كراء الظاىر بغتَ قري -كخاصةن نصوص الوحي الكريم-النصوص 
، كلا صلى الله عليه وسلمالله  لرسوؿً  ، كلا خبرو كتابو   من التأكيل لا دلالة عليو من نصً  غتَ جاتز إحالة ظاىر التنزيل إلى باطنو حاكمة؛ فإنو "

نصوص الوحيتُ كعلبقة الألفاظ ل معافو  كجودي أعتٍ: – ىذا تبتُإذا ك . (َِِ)"كلا دلالة من بعض ىذه الوجوه ،من الأمة إتٚاعو 
 نيوطيقا بتُ الدعتٌ كبتُ اللفظ عند تأكيلً اية التي تقررىا الذرمنسبأنو لا لؽكن الانطلبؽ من ال ظهرى لنا بوضوحو  -قاتمة بها

 ىذا الطرح ، في ظل عدميةً (َِّ)رجع إليها"الوحي؛ إذ مآؿ ىذا الإعماؿ ىو "أف يصبح القرآف ألفاظان لا معاني لذا يي  نصوصً 
 .لذم تؤسس لو الذرمانيوطيقاكنسبيةً الدنطلقً الأنطولوجي ا

 
 

                      
  

                                                           

 .ِٖٔ/ٕلرموع الفتاكل،  (ُٗٗ)
 .ِِٖمحمد حسن ىيتو، ص  :تٖقيق ،التمهيد في تٗريج الفركع على الأصوؿ، عبد الرحيم بن الحسن الإسنوم (ََِ)
 . ُّْ/ِشرح الكوكب الدنتَ، ابن النجار الحنبلي،  (َُِ)
 . ُِ/َُأتٛد محمد شاكر،  :تٖقيق ،برمجامع البياف في تأكيل القرآف، محمد بن جرير الط (َِِ)
 . ُٕٗالسقوط الحداثي، ص  (َِّ)



َِٓ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

  الد لب الثالث: نقد موقف الذرمانيوطيقا الغربية من أسس الدارلأة

كذاتية، كىي تٗتلف  نسبيةه  نيوطيقا كتؤكد عليها ىي: أف الحقيقةى ابستمولوجيا التي تنطلق منها الذرمنتيجة الأإف     
ما لػتفظ بو  و "البحث عن حقيقةً ني كً كبالتالي فإف الدؤكؿ لا لؽيٍ  ة؛للقارئ ذاتو في زمانية تاليراء، كتٗتلف بالنسبة باختلبؼ القي 

النص، فالذرمنيوطيقا لا تعتًؼ بتلك... الحقاتق التي يشتمل عليها النص سلفان؛ كذلك لكونها لا ترل سول نص لغوم قابل 
كونها نظرية في من جهةً  فيما لؽكننا أف نسميو الاستحالة الذاتية نيوطيقا امع كل قارئ؛ كىنا تقع الذرم (َِْ)للبناء كالتشكيل"

من أف نقرأ ىذا التصور للمعتٌ  مىكٌننا التأكيل يتمظهر إلى ما لانهاية بفعلً  شكلو  لرردى  "الدعتٌ/الحقيقة"الفهم، ذلك أف جعلها 
على -، كعندتذو الدعتٌ كطبيعةً  للفهمً  رى ظًٌ نيوطيقا أف تػينى الؽكن للهرم كعندتذ لا ؛ركف لذاظًٌ نيوطيقية تنفي دلالتو التي يػينى اقراءة ىرم

 في ذاتو: د  يػيعى كتنظتَىم لطريقة الفهم  نيوطيقا للمعتٌاور الذرمصى لؽكننا أف نقوؿ: إف تى  -سقراطي المحتفى بو غربيان دؿ الالجغرار 
رجوف من ذاتيتهم إلى تقرير م لؼى هي لا؛ فإف كاف الأكؿ: فػى  :ا، كإم  ثابتان  إفادتها معتٌن  اأف يقررك  :اإم   مٍ هي فػى كحينها  عندىم؛ حقيقةن 
و نظرية في و بوصفً كلا لؽكن تعميمي  -في أحسن أحوالو–موضوعية، كإف كاف ال اني: فتصورىم يبقى صحيحان بالنسبة لذم  حقيقةو 
لؽكن  ان كحيد أصيلبن  معتٌن  لا لؽكنهم الدعارضة ببطلبف نقيضو، أعتٍ كوف النص يستبطن، ك معتٌ النص منهجان لدعرفةً الفهم ك 

 ىذا كما لا لؽكنهم الدفاضلة بتُ ىذه القراءات انطلبقان من تواطؤىم على "منح الدؤكؿ الحريةى  ،موضوعي معرفتو كفهمو بشكلو 
ىذا ىو الوقوع في  ؛ كحقيقة(َِٓ)ه"كمقاصدً  الدؤكؿً  ليس إلا  انعكاسان لأىداؼً  تأكيلو  ل كلًٌ في تأكيل النص،... كجعٍ  الكاملةى 

فقط: إننا نستعمل النصوص  "لا يوجد من الأصل أم تأكيل للنصوص، بل توجد استعمالاته  عدمية التأكيل ذاتو تْيث
لا يفسر النص كإلظا  -عندىم على التحقيق–فقط، كبالتالي فإف الدؤكؿ  (َِٔ)حسب مقاصدنا كغا تنا الدعلنة أك الخفية"

لدا لم يكن لذم قانوف قويم، كصراط مستقيم، في النصوص ، كفي ىذا يقوؿ ابن تيمية رتٛو الله: "ييسقط أغراضو فيو بزعم التأكيل
لم يوجد أحد منهم لؽكنو التفريق بتُ النصوص التي تٖتاج إلى تأكيل كالتي لا تٖتاج إليو، إلا تٔا يرجع إلى نفس الدتأكؿ الدستمع 

التي ىي مآؿ مركزية -؛ فكاف سبيل عدـ الوقوع في ىذه العدمية (َِٕ)"للخطاب، لا تٔا يرجع إلى نفس الدتكلم بالخطاب

                                                           

 .ّٗالذرمنيوطيقا في الواقع الإسلبمي، معتصم السيد، ص  (َِْ)
 .ٕٓ، ٔٓمن فلسفات التأكيل إلى نظر ت القراءة، ص  (َِٓ)
 .ٕٓالدرجع السابق، ص  (َِٔ)
 .َِْ/ٓدرء تعارض العقل كالنقل،  (َِٕ)



  ُِٓ 
   لرلة العلوـ الشرعية 

 ـ (ََِِىػ / سبتمبر  ُِْْ) لزرـ    َِٔ - َِٕ(، ص ص ُ(، العدد )ُْالمجلد )جامعة القصيم، 
 

 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

ىو اعتبار ظاىر النص كما يتبادر إلى الذىن من تصورات عند قراءتو كفق اللغة التي جاء بها، كىذا  -الدؤكؿ في الذرمانيوطيقا
أف ييلغيهما كما بيٌنا سابقان. كالدهم عاـ في كل نص، إلا أف نصوص الوحي ييقدـ فيها الدعتٌ الشرعي على الذىتٍ كالعيرفي، دكف 

ىنا أف التعويل على مركزية النص باعتبار الظاىر كعدـ العدكؿ عنو إلا  بقرينةو دالةو دلالةن صحيحة: ييسقط مركزية الدؤكؿ 
ىو الدعتٌ ، كماداـ أصل بناء النص (َِٖ)الألفاظ موضوعة بإزاء معانيهاباعتباره أصلبن في إحداث "الحقيقة/الدعتٌ"؛ ذلك أف 

 -كىذا حقيقة ما تقولو الذرمانيوطيقا الغربية-لؽكن القوؿ بوجود نصو ىو ألفاظ جوفاء حتى يأتي الدؤكؿ كيضفي عليها الدعتٌ 
فػ"الفهم صفو السامع، كالإفهاـ صفة الدتكلم، أك صفة اللفظ على سبيل المجاز، كىذه دلالة بالقوة. أما الدلالة بالفعل فهي 

الذم كضع لو. كما يتًتب بالضركرة على إعماؿ ىذا الدنطلق الأبستمولوجي للهرمانيوطيقا في تأكيل نصوص  (َِٗ)"إفادتو الدعتٌ
يبقى عندتذ إلا  القراءات البشرية النسبية المحتملة، أما مراد الله من  لخطاب القرآني الإلذي من الأرض، كلاا"رفع  الوحي ىو

 .(َُِ)الوصوؿ إليو"الآية الذم ىو الحق الوحيد، فلب لؽكن 

كىذا كلو كاؼو في الكشف عن حقيقة ما تنتهي إليو الذرمانيوطيقا في تعاملها مع النصوص، كبالتالي تػىعيذر استعمالذا  
 .كمنهجو في فهم النصوص عامةن كالوحي الإلذي على جهة الخصوص

  

                                                           

، التقرير ُِٗ/ِ، فصوؿ البداتع في أصوؿ الشراتع: ٕٕ/ُ، نهاية السوؿ شرح منهاج الوصوؿ: ُٓ/ِالدنهاج:  انظر: الإبهاج في شرح (َِٖ)
 .ٖٔ/ُكالتحبتَ: 

 .ِٗٔ، ِٖٔ/ِالبحر المحيط في أصوؿ الفقو، بدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي،   (َِٗ)
 .ُٕٗ ،ُٖٕالسقوط الحداثي، ص (َُِ)
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 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

 الخننننناتنننننننننننة                                            
مركزية، مشتًكة فيما بينها، ىي أسسها  مسلماتو  ثلبثً انتهى تٖليلنا في ىذا البحث إلى أف الذرمانيوطيقا تقوـ على  .ُ

 الفلسفية التي ترجع إليها:
وقفو من ميتافيزيقا الدعتٌ، يتمٌ ل: في إنكار فلبسفتها لذذا الدا كراء، كأف الاستناد إلى معلى  أكلان:نيوطيقا االذرمتقوـ ف . أ

الديتافيزيقا ىنا إلغاءه للواقعً الإنساني كالتجربةً التارلؼية التي يعيشها الإنساف، كتعطيل لدلكاتو بإسنادىا إلى قول غيبية تعطل 
 فعلها كفهمها برأيهم.

، تتمٌ ل في: إنكار استقلبؿ الواقع الخارجي كالدعنو ت نطولوجيةأ عدميةو  أيضان على فلسفةو نيوطيقا تقوـ االذرم . ب
ود عن الإنساف، فعند الدتقدمتُ من فلبسفتها كاف الوجود مبنيان على تٕربةو كجدانيةو للميدرؾً، كعند الفينومينولوجيتُ بالوج

منهم لا ييعد ماىيةن/حقيقةو ما لم تٖقق لو الذات الإنسانية ذلك من خلبؿ الوعي، فتتخلص مقدمة التأكيل الانطولوجية إذف 
 في: كونو رىن الإدراؾ.

فلسفةو أبستمولوجية تتمٌ ل في: القوؿ بأف الحقيقة ذاتية، كلا كجود لحقاتق موضوعية  نيوطيقا منارمالذتنطلق  . ت
مستقلة عن الإدراؾ الإنساني من خلبؿ نفي الارتباط العضوم بتُ الداؿ كالددلوؿ قبل تناكؿ عملية التأكيل لو؛ كبالتالي فإف 

ني، أم أف الحقيقةى تٕربةه تارلؼية لا كيانان ييدرؾ كما ىو على امتداد الزمن؛ الحقاتق نسبيةه تتغتَ بفعل التاريا، كالوعي الإنسا
ترفض فيها مقاصد الدؤلف، كتنادم بالاكتفاء  فهي ترفض صفة الدوضوعية كالإطلبؽ، كتنادم بالنسبية كالواقعية الدتغتَة،

مستقل، كبالتالي تؤكد  كلا ييشتَ إلى مدلوؿو  ،ية، كالنظر إليو على أنو شكل لا ماىالدتشكل معناه أثناء عملية التأكيل بالنص
فالحقيقة لراؿ مفتوح للقارئ لؼلقها بواسطة أك نسبيتها على أقل تقدير، على عدمية الحقيقة، كعدمية العلم كالتعليم معان، 

 .تأكيلال
 
ظتَىا للمعتٌ الدتضمن في كما أباف التحليل في ىذه الدراسة عن أف التأكيلية الغربية كظفتٍ مواقفىها الفلسفية في تن   .ِ

 النص، كتنظتَىا لداىية فهم النص. كلؽكننا أف نيفصل ذلك على النحو التالي: 
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؛ تْيث رفضت ميتافيزيقا الدعاني كتٕاكزىا للتاريا، بل نادت التعاطي مع النصوص كافةأثر موقفها من الديتافيزيقا على  . أ
كبالتالي كاف الفهم يدكر في حدكد النص كالقارئ كلا ميتافيزيقي، ، منفصلة عن أم مدلوؿ تارلؼية كاقعةه  بأف معاني النصوص

دد النص كتلغي ثراءه التأكيلي.   لؽكن استدعاء قصدية الدؤلف بوصفها قبلية تٖي
لؽلك كجودان قبليان ضركر ن، لؽكن إدراكو كما أثر موقفها من الأنطولوجيا على الدعتٌ؛ تْيث ألغت كونو  . ب
لا تقوـ في الظاىر، بل نادت بالغوص  )ما ييشتَ إليو(، كالدعاني طبيعة العلبقة بتُ النص كبتُ الواقع فجعلت ر النص،بظاى

كما بينا ذلك في تصريح   –إلى باطن النصوص كلسالفة ظاىرىا بغتَ الاستناد إلى أدلةو تبرر ىذا الانتقاؿ؛ ككانت الألفاظ 
 .بفعل التأكيل الدفتوح ما ييشار إليو في النصك  الدوجودات لقي تٗى  -عدد من فلبسفتها

في إنتاج الدعتٌ؛ فرأينا  مركزية الدؤكؿ/الإنسافكما أف رؤيتها الأبستمولوجيا كانت الركن الذم أقامت عليها  . ت
عن تٕربة  لا ييشتَ إلى مدلوؿ مستقلمع التأكيد على أنو ، عتٌ الدتشكل أثناء لشارسة التأكيلبالاكتفاء بالدفلبسفتها ينادكف 

 .للقارئ ان مفتوح لرالان  -أسوة بالحقيقة-كاف الدعتٌ ، فالقراءة/التأكيل
 

تسهم  أك قراءات معاصرة ىج حدي ةالإنتاج من منهجان نيوطيقا الغربية اانتهى النقد إلى استحالة أف تتخذ الذرم -ّ
، كمصادرتها على مركزية من جهة لي الدعتٌالإلذي برفضها لتعا النصً  في تفستَ نصوص الوحي الإلذي؛ كذلك لدخالفتها لقدسيةً 

النص كاتصاؿ ألفاظو تٔدلولاتها، كاسقاطها مشركطية تعامل الدؤكؿ مع النص بالانطلبؽ من مراد مؤلفو كالعودة إليو، بدلان من 
لأنطولوجية ، كتعارضها مع الأسس الديتافيزيقية كامن جهةٍ ثانية تٖقيق ذاتو من خلبؿ النص الذم تينادم بو باسم التأكيل

 من جهةٍ ثالثة.كالأبستمولوجية التي ينطلق منها كل مسلمو في تعاملو مع نصوص الوحي الشريف 
 

ضركرة اشتغاؿ الدختصتُ في علم الاعتقاد بدراسة نظرية الدعتٌ، كالكشف عن غناء التًاث الإسلبمي : التوييات
التي تركز على إبراز الأسس الدنهجية لنظرية الدعتٌ لدل  كاستغناتو عن الفلسفات الوافدة، كأقتًح كجود عدد من الدراسات
 .علماء أىل السنة كالجماعة من المحدثتُ كالأصوليتُ كالفقهاء كاللغوين

 

 والله أعلم، ويلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آلو وأيحابو ومن تباهم بإحسانٍ إلى يو  الدين 
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The Philosophical Foundations of Hermeneutics in the Modern Western Thought 
(a Critical Analysis Study) 

Dr. Professor. Khalid bin Muhammad Ali Al-Qarni- Associate Professor, Department of Creed and 
Contemporary Doctrines - King Khalid University - Saudi Arabia 

Abstract: 
This research aims to indicate the philosophical foundations from which Hermeneutics 
will be flow when dealing with the issue of meaning in the text. And that is through analyzing 
her theory of meaning metaphysics, the meaning of the word on the meaning and existence, 
the relationship of pronunciation with knowledge, trying to read the philosophical 
introduction formed for it, and explaining the position that it can be used to produce 
approaches to interpret the texts of revelations.The research found that : Hermeneutics is 
based on philosophical foundations which was proven in the position of its philosophers on 
metaphysics, existence, and knowledge. It have  a demonstrable effect on its emphasis on the 
process of meaning, the openness of interpretation endlessly and the centrality of the recipient 
as a source of truth.The research has proved that Hermeneutics contradiction to the texts of 
the Holy Revelation and conflicts with its major determinant certainties, so , it cannot form an 
intellectual vision to form a method for reading the texts of the Holy Revelation.We have 
shown that rejecting this does not mean that Islam refuses the interpretation  itself according 
to the understanding of the righteous predecessors of the rules of the language that came down 
with what was revealed, nor for the work of the interpreter, his thought in the divine text to 

obtain the necessary certainty of his faith. 
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 .ـَُِٕ ،ُ، طبتَكت، دار التنوير، عبد الجبار الرفاعي
 ـ.ُْٖٗ، ّعلم النفس، دار الكتاب اللبناني، بتَكت، طصليبا: تٚيل،  .ُٓ
، ُ، طبتَكت ،مؤسسة الرسالة، أتٛد محمد شاكر ، تٖقيق:جامع البياف في تأكيل القرآف، محمد بن جريرالطبرم:  .ِٓ
 .ـَََِ -ىػ  َُِْ

  .قُُْٗ، ُ، طالسعودية ،دار ابن الجوزم ،تقريب التدمريةمحمد بن صالح،  الع يمتُ: .ّٓ
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 خالد بن محمد علي القرني الدكتور

 ،الوجود كالزماف كالسرد فلسفة بوؿ ريكور، ترتٚة: سعيد الغالظي، الدركز ال قافي العرةعدد من الدشاركتُ،  .ْٓ
 .ـُٗٗٗ، ُ، طالدغرب

     .ـَُِٗ ،ُ، طللؤتْاثمركز ابن غازم  -عالم الكتب الحديث، السقوط الحداثيعلواش: محمد،  .ٓٓ
 ،حسن ناظم ك علي حاكم :ترتٚة، الحقيقة كالدنهج الخطوط الأساسية لتأكيلية فلسفيةغادامتَ: ىانز جورج،  .ٔٓ
 .ـََِٕدار أك ، 
، ُ، طبتَكت ،طرؽ ىيدجر، ترتٚة: حسن ناظم كعلي صالح، دار الكتاب الجديد الدتحدةغادامتَ: ىانز،  .ٕٓ
 .ـََِٕ

منشورات  -الدار العربية للعلوـ ناشركف  ،محمد شوقي الزين :ترتٚة ،فلسفة التأكيل غادامتَ: ىانس غيورغ، .ٖٓ
 .ـََِٔ، ِ، طالدركز ال قافي العرة -الاختلبؼ
 الدار العربية للعلوـ ناشركف، عمر مهيبل :ترتٚة ،الدنعرج الذرمنيوطيقي للفينومينولوجياغرانداف: جاف،  .ٗٓ

 .ـََِٕ ،ُ، طمنشورات الاختلبؼ
 ـ.َُِٕ، ُ، طليبيا ،ترتٚة: جورج كتورة، دار الكتاب الجديد ،التأكيلية: جاف، غركنداف .َٔ
 ىػ.َُُْ، ُمعيار العلم، دار الكتب العلمية، بتَكت، طالغزالي: أبو حامد،  .ُٔ
دركس صوتية قاـ بتفريغها موقع الشبكة الإسلبمية ، شرح لدعة الاعتقادالغفيص: يرسف بن محمد،  .ِٔ

http://www.islamweb.net  
 .ـَُِٖ، ُ، طأصوؿ التأكيلية، ترتٚة فتحي إنقزك، مؤمنوف بلب حدكد : جورج،غوسدكرؼ .ّٔ
 ـ.َُِٔ، ُالوجودية تعريفها نشأتها أىم أعلبمها، دار الكتاب العرة، طكامل: لردم ،  .ْٔ
: يوسف، ا .ٓٔ  ـ.ُْٔٗؼ، مصر، لعقل كالوجود، دار الدعار كرـ
 .ـََُِ ،ِ، طمنشورات عويدات، خليل أتٛد خليل :ترتٚة ،موسوعة لالاندلالاند: أندرية،  .ٔٔ
مفهوـ التأكيل الشرعي كضوابطو، اللجنة العلمية تٔركز سلف للبحوث كالدراسات،  .ٕٔ

ّٕhttps://salafcenter.org//. 
منشورات ، علي عبود المحمداكم :تٖرير كإشراؼ ،الفلسفة الغربية الدعاصرةلرموعة من الأكادلؽيتُ العرب،  .ٖٔ
 .ـَُِّ ،ُ، طمنشورات ضفاؼ -دار الأماف -الاختلبؼ

http://www.islamweb.net/
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 الأسس الفلسفية للهرمانيوطيقا في الفكر الغربي الحديث )دراسة تحليلية نقدية(

، دار الدعارؼ، سلسلة نوابغ الفكر الغرة، لزمود: زكي لصيب،  .ٗٔ  ـ.ُٖٓٗديفيد ىيوـ
 ـ.ُّٖٗ، ِ، دار الشركؽ، طموقف من الديتافيزيقالزمود: زكي لصيب،  .َٕ
 ـ.ُٖٓٗ، ُلضو فلسفة علمية، مكتبة الألصلو الدصرية، طلزمود: زكي لصيب،  .ُٕ
رؤية للنشر  ،فهم الفهم مدخل إلى الذرمنيوطيقا: نظرية التأكيل من أفلبطوف إلى جادامرمصطفى: عادؿ،  .ِٕ
  .ـََِٕ، ُ، طكالتوزيع

 -الأردف ،عالم الكتب الحديث ،الذتَمينوطيقا الغربية الدعاني: مصطفى كماؿ، العواكدة: راتد عبد الجليل، .ّٕ
 .ـَُِٖ، ُ، طإربد

 ـ.ُٕٔٗمدخل إلى الدنطق الصورم، دار ال قافة، القاىر، مهراف: محمد،  .ْٕ
، دار الكتاب الجديد الدتحدة، العقل التأكيلي الغرة: مقاربات في أنظمتو الدعرفية كمساراتوناظم: حسن،  .ٕٓ

 .ـَُِٖ ،ُط
  .ـَُِٖ ،ُ، طالقاىرة ،الدركز القومي للتًتٚة ،محمد عناني :ترتٚة ،الذرمانيوطيقاوسوعة لطبة، م .ٕٔ
أشرؼ عليو  ،حسن عبد الدنعم شلبي :تٖقيق ،السنن الكبرل، أبو عبد الرتٛن أتٛد بن شعيب النساتي: .ٕٕ

 .ـََُِ - ىػ ُُِْ، ُ، طبتَكت ،مؤسسة الرسالة، عبد الله بن عبد المحسن التًكي :قدـ لو ،شعيب الأرناؤكط
  ىػ.َُْْمناىج البحث عند مفكرم الإسلبـ، دار النهضة العربية، بتَكت، النشار: علي سامي،  .ٖٕ
، ُمعجم مفاىيم علم الكلبـ الدنهجية، الدؤسسة العربية للفكر كالإبداع، بتَكت، طالنقارم: تٛو،  .ٕٗ
 ـ.َُِٔ

، ُ، طدار الكتاب الجديد الدتحدة، بتَكتالأسئلة الأساسية للفلسفة، ترتٚة: إسماعيل الدصدؽ، ىيدجر: مارتن،  .َٖ
 .ـَُِٖ

 .ـَُِِ ،ُ، طةدار الكتاب الجديد الدتحد، فتحي الدسكيتٍ :ترتٚة ،الكينونة كالزمافىيدجر: مارتن،  .ُٖ
 .ـَُِٓ، ُ، طبتَكت ،مدخل إلى الديتافيزيقا، ترتٚة: عماد نبيل، دار الفاراةىيدجر: مارتن،  .ِٖ
  .ـُٕٕٗ، القاىرة ،دار ال قافة، عبد الغفار مكاكم :ةترتٚ، نداء الحقيقةىيدجر: مارتن،  .ّٖ


